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في أعقااب تفکك الاتحاد 
السوفياتي ظهرت إلى حيز 
من الکبت والحرمان دول 
وبعضها الآخر یتمتم 
بالحكم الذاتي ضمن 
جمهورية روسيا الاتحادية 
كمنطقة الإديغا والشركس.. 
الناس في هذه المنطقة 





في بادرة طيبة من اجل 
المحافظة على القيم والاخلاق 
الاسلامية في المجتمع اقر 
مجلس الامة الكويتي قانون 
منع الاختلاط بين الكسين 
في الجامعة والمعاهد والمدارس 





مازالت ذکسری الشیخ ابن 
بادیس حية في قلسوب 
الحفاهر الت رض اءالت 
مؤلفاته تنیر الطریق لکل 
العامسلین للاسلام من 
اجل بناء الجتسمع 
والنهوض به. 





معرفة طرق توثيق الدیون 
في الشريعة الاسلامية من 
اهم الامور التي يحتاج اليها 
الاس ق انات 
ومعاملاتيم الال مق لحل 
ان یحفظ صاحب الدین حقه 


ویتمکن من باسسوغسسه 
والحصول عليه . 














الاقمار الصناعية ہما تبقه الیوم من آفلام فاضحة تستهدف افساد الاخلاق في 
الجتمعات الاسلامیه ولاشك ان آنسب حل للتصدي لتلك القاهرة هو اللجوء الى 
النهج الاسلامی من منظور سياسة التجریم والعقاب في شريعة الله 
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تی محت ور ات الدد|/ ES‏ | 
一 人‏ دح نو وی | 一 一‏ 
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۶- مسسسواطن الشع سوب الاسسلامیسسد/ الادییغ والفرکس............ زین العتييي 
اسان سس ما سی رکشت 
دن لة نة على الصسسسالم..... ie‏ 
۰- تراث / کتساب اسلامي علم العالم (تشر يح القانون لعلاء الدين بن النفیس)...... د. محمد مصطفی السمري 
ڈور ارت اش او ی ای عون ارو مت مه 


۹- شعر | کملے طيبة كشجرة طيبة............... رفعت عبد ال وهساب الرصفي 
غ- قضلايسا فقهية/مشاركة العمال 四‏ الاریسساح.......... د.رفیق يوقن المصري 
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۹٤-معارك‏ اسلامية / معهركة ذات الصواري......... اللواء السرکن جمال السدین محفوظ 
۳ 0 سب احکسام/ UL‏ 
٥‏ اقتصاد/ الدلالات الاقتصادية في قصته شعيب عليه السسلام.... زید بن محمد الرماني. 
1 لغویأت / اللفة والحفاظ على الهوية الثقافية...... يحيى المبدي أننو يكير 
۸- أدب/ التبین بين التصوير الادبي والنهج التوثيقي..... د. فوزي عبد الرحمن شحاته. 
۳٢ھ‏ استشراق / ا واف ار وتو ممسسدوح ہے میم اط ای 

۹- قضايا الائت/الامراطورت ئا ا E‏ کت ۲ د ہرشتان و کوک 
۲۳ -فکسر إسلامي/ اليقظة الدائمة التي يجب التسزامهس !۲ / ۲ .........۵. اراهیم أبن حسن 
-شخصيات / ابن باديس رجل لن تنساه ذاكرة الجزاش....... محمد الصالح عزين 
۲-کتاب الشهر/ قراءة في كتاب المستقبل للاسلام...... تأليف/ د. احمد علي الامام عرض محمد علي وهبة 
تب | الحيساة في کا سدم لاتقیل کج ره 4 و الانشطسار...... طے محمد كسية 


۲- ديق ال ےسوعی/............ احمد عبد الج سيان 
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العدد ۳٦٣‏ - الوصی اسلامي صفر ۱۶۱۷ هب پولیو ۱۹۹۲م 














كان لكل نبی من آنبیاء الله دعوة مستجابة, فدعا کل منهم دعوته» عدا النبي محمد صلی 
قذات یوم کان الصحابة-رضي الله عنهم- ق دعوة, ركان سكل الله علیه وسلم یجلس 
بینهم .فقدمت اليه ذراع شاة وکانت تعجبه فأخذ منها قطعة ثم رفع رأسه وقال 
لاصحابه:« آنا سيد الناس يوم القيامة هل تدرون بمن یجمع الله الأولين والآخرين في 
لناس:لاترون إلى ماأنتم فيه إلى مابلغكم الا تنظرون إلى من يشفع لکم الى ربکم؟ فيقول 
بعض الناس:أبوكم آدم فيأتونه فیقولون:یا آدم آنت آبو البشر, ء خلقك الله بيده. ونفخ فيك 
من روحه» وأمر الملائكة فسجدوا لكء وآسکنك الجنة. > ألا تشفع لنا إلى ربك؟ آلاتری مانحن 
کہ یوسوم و خی وا لم يقحب ات > ولم يغضب بعده متلهء 
ونهاني عن الشجرة و فعصیت» نفسي نفسي» ؛ اذهبوا الى غيري.اذهبوا الى نوح» فیآتون نوحاً 
فيقولون: يانوح أنت أول الرسل الى آهل الارض, وسماك الله عبداً شکورآء ماترى إلى 
مانحن فیه؟آلا تری إلى مابلغنا؟ آلا تشفع لٹا إلى ربك؟ فيقول: ربي غضب الیوم بر 

ا ماس ولا لخو يعدو مت سی کی | اک ادي ع ولت علب رسي 
شعبان مصفی ره 








تر 0 wo‏ واه 5 ناد | 


۱ ان من اخطر الامور التي تواجه شبابنا السلم بت القدوه س۳ ۳ 
على ترشید الشباب وإدراك حاجاته واستیعاب تطلعاته واغتنام تضحیاته ووضعها في مصلحة 
اا و اا ان التضحیات التي یقدمها الشباب السلم تکاد تفوق الوصف والتصور. 
لقد كان عطاؤه بلا حدود, لكنه يصاب في النهاية بالاحباط وخيبة الامل فيمن حوله فلاهم 
قادرون علی تقدیم تضحيات متیلبه, ولاهم قادرون على وضع تضحيات في الکان المناسب 
. فالشباب اليوم يعاني من ازمة قيادة وازمة قدوة. ان غياب القدوة وعجز القيادة هما السببان 


الاساسیان لانحراف الشباب. ان تثقیف الشياب وجذبه عن طریق اجهزة الاعلام الممسموعة 
والرثية وللقسروءة من ابسط واجبات رعایة الشباب حتى يتربى الشباب عنس 
3 جا د 





آحیطکم علما بانني قد قرأت الحوار الذي آجراه الاستاذ وحيد تاجاء مع الدكتوره فاروق 
عبد الحق»« روبرت کراین سابقا» وذلك في العدد ۳٦٣‏ شوال ١٤٢۱ھ‏ وقد آعجبت بهذه 
الشخصية وذلك لفهمه العمیق للاسلام» وآتمنی أن يصلني عنوانه للمراسلات. حیث إنه 
لیس مکتوباً مع الحوار. وکذلك هل یکتب اسمه الدکتور فاروق آم روبرت کراین» ومامدی 

فته باللفة العربية. 

الدکتور / نيدل الشافعي محمد - مهر 

الوعي الاسلامي 

للاجابة على استفساراتکم یمکنکم مراسلة الاخ الذي اجری الخوار مع الدکتسور فاروق 
على عنوانه التالی: دمشق - ص.ب 7-۲9۱۳ سوریا - وحید تاجا 





- ۳٦٣ العدد‎ 





وص ۱۶۱۷ هت هه ۱۹۱ 2 





لم یعرف التاریخ حضارة اکتسیت 
ا ق و لان ال غر 
| لحضارة الاسلا مية فا لحضارة 
الإسلامية كانت هي العامل القوي في 
إيقاظ آوروبا من سباتها وخروجها من 
لفات الور الرس 

ومن المسلم به أن المرب عندما 
اندفعوا من شبه الجزيرة العربية في 
القرن السابع التلادى لیضعوا اماس 
دولتهم العظیمة لم یکن لدیهم عذدئذ 
ارم تور تار اكریاشحاتہ 
الایمان بالله عز وجل. وقدرة التعلم 
والإقادة من غیرهم. 

لقد كانت الأمة قبل ذلك يخيم علیها 
الجهل والضلال فلما جاء الإسلام 
ارنة دقعت مره واحدة EE‏ فقضت على | لجهل 
والضلال والتياعد والتساغض 
والمعاداة- حتى حلقت في سماء المز 
والرفعة والمكانة السامية- وأحخذ حصسکت 
اسلط انها مات اللاین من الیشر 
والاکاسرة وطرقت أبواب العلوم 
وفتحت كل الأيواب المفلقة. فهنا يدور 
ذلك؟ وم االسر في تقدمهم؟ والإجابة 
هي: ان سر تقدمهم آنهم كانوا مسالین 
فلم مكوخا عل :كلك لرا الٹی حرا 
عليها إلا لانهم لم يقهروا ولم يكرهوا 


احدا على ترك دينه- ولم يرغموا احداً 


على اعتناق الإسلام واتبعوا السياسة 
التي نص عليها الله في كتابه العزيز 
وهي: لا إكراه في الدين قد تبين الرشد 
من الغي البقرة آية ۲۵۲. 


محمد خيري ابو رہیع- مصر 





| 

0 
الى مستوی الأولوية في اعتقادي, وان تعشر 
هذه النهضة وتآخرها راجم الى القطيعة التی 
وقعت بين القیم الدينيةء والفكرية للمجتمم 
العربي» والإسلامي وبين التركيبة الاجتماعية 
لهذا الأخير بحيث انه تأثر بقيم ومبادىء 
غريبة عنه وعن بيئته وبعيدة كل البعد عن 
دينه وتراشه. وبما ان هذا المجتمع أي المجتمع 
العربي الإسلامي عانى من ويلات الاستعمار 
تاقسی مقلويا غل ابره مما جعله تتفل كل 
مایطرح غل مائدته من آفکار وطروحات 
یعتقد انها قادرة عل النهوض به خاصة وان 
مسان ھتہ الطرؤحبات آنها حققت ماه 
نسبياً في بیتتها ومحيطهاء مما جعل الانسان 
العربي المسلم ینبهر ويميل للأخذ بها. 





إلا أن هذا الإنسان اغفل اهم عنصر ألا وهو أن 
النهضة لايمكن ان تتحقق بغير قيم وأخلاق 
وأنها لاتتحقق بمجرد القيام بعملية استرداد 
لطروحات سياسية أو اقتصادية أو تقافية 
جاهزة. يجب على مشاريع النهضة العربية 
| 
والنهوض دون ادخال السدین الاسلامي في موقع 
توق ای الكغنارينة اه موقم 
التتوجيه والتأثير الفعلي لامسوقم الديكور 
والواحية: 

وعلى الإنسان والمجتمع العربی الاسلامی ان 
تاذ وراء اسر اف اف ا 
وراء ذلك إقفال لباب النهضه. 


حسن ايت الحاج احمد -المغرب 






ماآتمناه للجميع كما يسعدني ان ابعث لكم 
في كليات الشريعة» واطمع ان تكون جديرة 


معها كلمة تحت عنوان«مهمة تدريس القانون 
بالنشر على صفحات الوعى الغراء.. 


لقد نشر لي في العدد ۳٥۸‏ من الوعى دراسة حول مانشر في العدد ۳٣٣‏ بعنوان« حوار 
مراجعة حول المصلحة العامة في مذهب الإمام مالك» وقد وقعت في هذه الدراسة بعض 
الأخطاء المطبعيةء ورآیت انه من الأولى ان يشر الى هذه الاخطاء. أو لعل الظروف تسمح 


پنشرها. 
الصفحة العمود السطر 
٦ ۲ ۲‏ 
۲ ۲ ۳۰ 
۲ ۳ ۳۲ 
۲ ۳ د 
٦‏ ۱ 5 
5 ۲ 1 
١ ١ YY‏ 


آکرر لکم أطيب تحياتي وآصدق مودتي 
الاسلاح وا لمسلمين ف عصر تداعت على هذا 
الستعان. 


الخطً الصواب 
والتقبیح العقلیین والتقبیح العقلیان 
یعرف لایعرب 
شاخ قات فا قل کات 
صفتان ذاتیتان سق ذاتیتن 
فیها الاستحان فیها القول بالاستحسان 
يرجع يرجح 
تمذ وشروطا تمنع 


وشروط تمنم 


سائلا الله ان يسدد خطاکم على طریق خدمة 


اق مسجت الد سو قی 


~e 
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اقرز یت ا 66ں شش شش رت فاص کیلمت د مسر سج ھجت می سے مم نتم مر جرسهه 
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وَمَنْ ایت یفرس 7 ل النفوس مبادیء جد 


0 | السار لمن وقعوا فريسة ق لكل دول 
0 اف نیا آم سب جا اب | ٠‏ الف ٦‏ و والرا أي وحملة الاقلام الشريفة تمالا لوا 








۱ یه 5 الأساسية ۳ د 10 : 








کش لس سم عب بج سس ہت 


سے 


RETESTED RENARD 





آقر مجلس الأمة في جلسته 
الاعتيادية یوم ۱۰ محرم ۱۶۱۷ 
هم الوافق ۱۹۹۱/۰/۲۸ 
مشروعا بقانون يكم الاختلاط 
بن الجنسین لطلبة کل من جامعة 
الکویت بمختلف معاهد التعلیم 
العالي والکلیات التي تضمها- 
والهيكة العامة للتعلیم التطبيقي 
والتدريب في الفصول الدراسية 
وفي جميع المرافق التابعة والمكملة 
لها أو المتصلة بها وق المدارس 
وجاءت موافقة المجلس على 
القانون المذكور في مداولتيه الأولى 
والثانية يموافقة ۲۳ عضوا و 


امتناع تسعة اعضاء من أصل 


الحضور البالغ ۶ ؛ عضوا. 
EU‏ 
القانون بأن يتم استکمال الفصل 
التام بين الجنسین خلال مدة 
لاتتجاوز خمس سنوات من تاريخ 
لعل بالقاكون :قينا خضت الادة 
الثالثة على ان يقدم وزير التربية 
ووزير التعليم العالي مجلس الآمة 
تقريرا كل ستة أشهر يتضمن 

بيانا للخطوات التنفيذية. 

وكان اقتراح قدم من الحكومة 
قد سقط ولم يحظ على الاصوات 
الكافية كما لم تتمكن الحكومة من 
اقناع المجلس بتأجيل النظر في 
القانون. 

وفيما بلي نص القانون: 

اه ال نم ااختلاظ 
بين الجنسین من طلبة کل من 
ما الک زیت ساف عافد 


- ۳٦٦٣ العدد‎ 


التعلیم العالي والكليات التي 


التایهه ان الکمة لها آو العص 11 
بها وق الدارس الخاصت. 


اوه ا اکتا 
تاريخ العمل بهذا القانون على أن 
يبدا ف اإتخاذ الاجراءات واعداد 
الترتيبات اللازمة له تدريجيا. 

一‏ مادة ثالتة: يقدم وزير 
التربية ووزير التعليم العالي 
کی ات كل ست تی 
را مها سات للخطوات 

ا تا اھر تا 
الات وا ابه من اننا ی 
تقر و الختويدة لس 


المذكرة الايضاحية للاقتراح 
بقانون منع الاختلاط 
اون عل ان ديق اوه 
الاسلام والشريعة الاسلامية 
مص لدل رئيسي للتشریع. كما 
تنص الادة (۶۹) منه على ان 
مراعاة النظام العام واحترام 
التقاليد كما لوحظ ان الكثير من 





الأسر الكويتية تجد حرجاً كبيراً في 
تعليم بناتها في مدارس ومعاهد 
وكليات مختلطة تجمع الجنسين في 
| 
والکتبات وسائر الرافق التعلیمیه. 
ولعله لثل هذه الاسباپ حسدت 
بعض الدول الى تخصیص معاهد 
خاصة للطالبات. ولاتشن عن ذلك 
اکثر دول العالم تقدما في الجالات 
العلمية. من أجل ماتقدم. اعد 
مشروع هذا القانون ناصا في مادته 
الاو ی على منم الاختسلاط بین 
الجنسین في کل من جامعه الکویت 
والهیثةا العامة للتعلیم التطبيقي 
والتدریب. وذلك اق فصول الدراسة 
وفي جميع الرافق التابعة آوالکملة 
لها أو المتصلة بها وعلى ان يتم 
استگمال اللصت التمسيباق سن 
الكت غا افك یه اناد 
الثانية من المشروع خلال فترة 
زمنية كافية حددت بخمس سنوات 
من تاريخ العمل بالقانون لإتاحة 
فسحة من الوقت للقائمين بالامر 
لاتخاذ الاجراءات واعداد الترتيبات 
اللازمة للانتهاء منه» واستحثانا 
لپژلاء عن تنفیذ احکام هذا 
القانون» وحرصا على متابعه ما يتم 
في شأنه آولا بأول نصت الادة 
الثالثة من الشروع على أن یقدم 
وزير التربية ووزیر التعلیم العالي 
لمجلس الامة كل ستة اشهر تقريرا 
تمستا شا نو که ال رازه من 
آعمال خلالها. وتأکیدا لجدية تنفیذ 
هذا القانون نصت الادة الرابعة 
منه على أن يعمل به من تاريخ نشره 
في الجريدة الرسمية. 
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و رع ا E‏ 42 ا کت یت با 7 7 وت 6ت ا ل 


ا 0 
نت 0 کے 
تیدا ارده رن 


رت 





اصدرت ادارة العلاقات العامة والاعلام 
في بيت الزكاة التقریر السنوي لبیت الزكاة 
لعام ۱۹۹۰ الذي يتضمن اعمال 
ومنجرات البيت على مستوى الداخل 
والخارج واجمالي الايرادات والنفقات 
والذى استعرض استراتيجية بيت الزكاأة 
للأعوام (۲۰۰۰-۱۹۹۰) والتطوير 
الاداري والتقني الذي يأتي في مقدمة 
اهتمامات البيت وكذلك النشاط الاعلامي 
على مختلف وسائله والعلاقات العامة 
والخدمات التي يقدمها البيت للمواطنين 
لخدمة فريضة الزكاة في مختلف المجالات 
وقنوات التحصيل المتعددة التى تمكن 
الحسنین الکسرام من أداء زک واتهم 
وصدقاتهم للبيت بسهولة ويسر. وقد 
تصدرت التقرير كلمة السيد وزير 
الأوقاف والشؤون الاسلامية رئيس 
مجلس ادارة بيت الزكاة الدكتور علي فهد 
الزميع استعرض من خلالها اهداف بيت 
الزكاة وكشف عن دوره في إحياء فريضة 
الزكاة وفق متطلبات العصر وا متغبرات 
Ri‏ 
الاجتماعية والاقتصادية التي هي اساس 
الاستقسرار الاجتماعي والاقتصادي 
والامني في البلاد 801 ان البيت نجع ف 
ککرالا سرن ال امتدافة ارا 
التي وضعها لنفسه العام ا ماضي واشاد 
کذلك بنجزاته على الستوی الخارجی 
وأوضح ان هذا الدور الرائد للکویت ببعده 
الانساني الحضاري حظي بتجاوب دولي 
ملحوظ حیث تم اختیار حضرة صاحب 
السمو امیر البلاد الشيخ چابر الاحمد 
الجابسر الصباح حفظه الله ليكسون 
الشخصية الخيرية العالية للعام ۱۹۹۰ في 
استطلاع للراي شارك فيه خمسة ملايين 
شخص وذکر في هذا الجال کذلك كلا من 
السید پوسف جاسع الحجي رئيس اليد 
الخيرية الاسلامية العالية ونائب رئيس 
مجلس ادارة بيت الزكاة السابق الذي تم 
تكريمه لدوره في مجال العمل الخيري. 
والسيد الدكتور عبد الرحمن السميط 
رئيس لجنة مسلمي افريقيا الذي نال 





العدد 515 


11 


جائزة الملك فيصل بن عبد العزيز في مجال 
العمل الخيري ووصف الدكتور الزميع 
هذه الشهادات بأنهاآوسمه فخر تزين 
صدر الكويت لتزهو بايا الخيري 
اى اماد العاله. تواختتم السند ورين 
الاوقاف والشؤون الاسلامية كلمته 
بتوجیه الشکر والتقدیر لحضرة صاحب 
اسح افير اتال اندض الشعم خان 
الاحمد الجابر الصباح وسمو ولي عهسده 
لامین الشيخ سعد العبد اك السالم 
الصباح حفظهما الله على رعايتهما لسيرة 
الخیر فق هذا البلد الاين السالم کما توجه 
| 
البیت وادارته التنفيذية وموظفيه على 
مابذلوه من جهد في هذا الجال لیستمر 
عطاء البیت وینجح في تخفیف مشاریعه 
الاستراتيجية. والقی التقریر الضوء على 
مات بيت لرك عل مفو ادال 
وذكر ان البیت آنفق مبلغ (4,۱۷۲,۵۸۷) 
اا عل ۸۲۷۰۹۰ اسر ه شا جهن 
الکویت من بینها (۲۸۲) اسرة متعففة 
بالاضافة الى البالغ الأخرى التي انفقها 
على المشاريع الخيرية المحلية ليصل 
تعفنم ماائقت نفك الخال ال 
۵ برا ال بانب شمه 
القروض الحسنه التي بلغت قيمتها 
الاجمالية ۷۱۱,۱۰۰ دینار کویتی 
استفادت منها (۳۲۱) اسرة. ١‏ 

ری نال اتش وال ارد 
الخارجپة التسي یقوم بها بيت السزک اة 
تجسیدا لشاعر الأخوة الاسلامیه بين 
ابناء الشعب الكويتي والسلمین في العالم 
وتوجيها للجهود الكويتية للمساهمة في 
التنمية الاجتماعية والاقتصادية 
للمجتمعات الاسلامية وابرازاً لوجه 
الكويت الحضاري المشرق ذكر التقرير ان 
البيت انفق مبلغ ۳,۱۳۰,۸۲۶ دينارا في 
هذا المجال الذي يشمل العديد من 
المشاريع الخيرية منها مشروع كافل 
اليتيم وطالب العلم والمشاريع الخيرية 
الاخسری والاغائة وولاثم الافطار 
والاضاحي ودعم الهیشات الخيرية 
الإسلامية. 





ويقوم بيت الزكاة بالانفاق على هذه 
الشاریم من خلال تبرعات الحسنین 
الشروطة ویکون البیت ‏ هنه الخال 
وکیلا عنهم في متابعة عملية التنفیذ اما 
اموال الزكاة التي يتم جمعها فتصرف كلها 
بالكامل داخل الكويت. واستعرض التقرير 
استراتيجية بيت الزكاة للأعوام 
(۲۰۰۰-۱۹۹۵) والقى الضوء على العديد 
من المشاريع الهامة التي تضمنتها لدفع 
مسيرة البيت الى الامام والرقي في مستوى 
الخدمات والمشاريع التي يقدمها البيت على 
مستوى الداخل والخارج وتناول التقرير 
كذلك خطط البيت في التطوير الاداري 
والتقني والتي تستهدف توظیف التقنية 
الحديثة ونظم المعلومات المعاصرة لتطوير 
العمل في بيت السزکاة وتسدریب وتأهيل 
الاقف ا لیے توس خیم و تيز فنا 
والقى الضوء على العديد من الخطط 
والاجراءات التي تم تنفيذها في هذا المجال. 

وآبرز التقریر اسان العديدة التي 
يقدمم بیت ود د ؛ المواطنين وکذلك 
استلاه کک ل 
صالة المتبرعين التي تم افتتاحها العام 
5 في مقر البيت الرئيسي بالسالمية 
وفروع بيت الزكاة في مناطق الكويت 
المختلفة وصناديق جمع التبرعات في 
ما و ری و ات 
الستمرة 四‏ مقر بيت الزكاة ومندویی 
التحصيل. ١‏ 

وتحدث التقرير عن الجهود المبذولة في 
مجال الاعلام والتوعية بهدف إحياء 
فريضة الزكاة والتوعية باحکامها الشرعية 
وكيفية اخراجها والأثار الاجتماعية 
والاقتصادية المترتبة عليها وتطرق في هذا 
الخال ال الانشطة الاعلامية والتمييزة 
والمختلفة التي يقوم بها بيت الزكاة من 
خلال ادارة العلاقات العامة والاعلام 
ومكتب الشؤون الشرعية وتناول جهود 
بیت الؤكاة فى خدمة هذه الفريضة العظیمة 
من خلال مؤتمر الزكاة الرابع الذي عقد في 
الستقال والتدوة الحا لقان الزكاة 
العاصرة التي عقدت في لینان. 











وهدف تسعی الیه کل آمة في سبیل 


سح ديا 


تربية آینائهاء وتنشتتهم النشأة 
القويمة القاكية عل الدین والخلق. 
والفن بآنواعه العديدة معظمه آداء 
وعمل وإنتاجء والاصل في الفن أنه 
دعوة للرقي والتقدم. لکن موطن 
الخو کف نار تسا من 
الحارم من خلال العروض المرئية 
الشادة. 

فافسلام العری بعد أن كان 
الح عا ال 
ااا ا اھ اکن 
خاصة.أصبحت اليوم قي متناول 
الجميع. وذلك من خلال الطبق 
الهواتي (السدش). وهو جهاز 
دستقيل ما تيقة الأقمار الصناعية, 
ولیتسع مجال العروض آمام 
مشاهدي التلفاز الذي لا تخلو منه 
البیوت. وغنی عن الذکر أن آعداء 
الملمن الا مات مخ 
(كة) وجدوا سبیلاً میسوراً لاقساد 
آخلاق شباب المسلمينء وذلك بیث 
برامج تعرض ما لذ وطاب من 
هه لها مومس هن 
المؤكد أن هناك مخططا مدروسا 
شسٹہاف الققساء غل الصحوة 
الإسلامية المعاصرة. 

ومع تعدد الحلول التي تضعها 
البدان الاسلامية في سبيل 
التصدي لتلك الظاهرة» يتضح أن 
أنسب حل هو اللجوء إلى ما ارتآه 
الشارع سبحانه وتعالى ومنهجه 
المحدد سلقاً لوقاية المجتمع 
الإسلامي. ويكون من الأوقع 
والادق أن نلقي الضسوء على هذه 








بقلم د: رضا عیدالحکیم 


المشكلة من منظور سیاسه 
التجریم والعقاب في شريعة الله 
ولعله من الآنسب أن یکون مدخلنا 
جريمة الزناء ثم نتناول جرائم 
النظر إلى الحارم. 

النموذج الشرعي لجريمة الزنا 

الزنا عند الامام آبي حتیفة.. 
بالتسبة للرجل, الوطم الحرم أي 
قبل المرأة الحية. رطئا عاريا عن 
الملك والتكاح والشبهة... وبالنسبة 
یره ان تمكن الل مد می هذا 
القعل. ويضيف الش‌افعي وابن 
حنبل إلى ذلك الاتيان في الدير. 
والزنا جريمة + (حدیه) العقوية 
فا كحي حفا ااا لله ان 
حددها الشارع مامتا قلا يملك 





ولي الأمر ألا أن ین زلها بالذتب كما 


ھی دون نقصان أو زيادة. كما 
آنها لا تقبل النزول عنها مادام لا 
حق للافراد فیها. 

وجريمة الزناشآنها شان 
جرائم الحدود التي حصرها ققهاء 
الشريعة في مصادرها الشرعية اما 
بالتص القرآني وإما بالسنة(١).‏ 
ويختلف حد الزنا تیعاً لما إذا كان 
الجانی محصتأ]آو غبر محصن. 
فعقاب الأخيرماتة جلدة لقوله 
تعالى في کتابه العزیز وال زانية 
والزانی فاجلدوا كل واحد منهما 
مائة جلدة» [النور/ ۲] وآما 
الحصن فعقابه الرجم أي الاعدام 
سا بالحجارة عملا بالستة, 
ولشدة تلك العقوبة آحاط الشرع 


لذ 


تور بشروط لازمة في 


كي صفر ۱۶۱۷ه-یولیو ٦۱۹۹م‏ 


الاحصان» هي على التحديد العقل 
والبلوغ والحرية والاسلام» وهنه 
شروط من شأنها ولاشك أن تضیق 
کثبرآمسن دائرة الحالات التي 
تستوجب توقيع ذلك الحد.ومن 
الحقق أن مدا درء الحدود 
بالشبهات تقرر في آول آمره لهذه 
الحالة بالذات. وذلك بالحدیث 
الشریف: «ادرءوا الحدود بالشبهات» 
وقي رواية آخری قوله«ادرءوا الحدود 
عن السلم. ما استطعتم» فان كان له 
مخرج فخللوا سبيله. فلان 
یخطیءالامام في العف وخیر من أن 
یخطیء في العقوبة» وهذا الحديث 
الشريف هى بلا ريب مصدر القاعدة 
القانونية المقررة في التشريع الحدیث. 
والتي تقضي بتأويل الشك أي 
الشبهة لصالح المتهم (۰)۲ _ 

وغني عن القول - والتزاما FE=~‏ 
الشرع آنه لا يجوز توقيع العقوبه 
الحدية الا إذا توافرت في جريمة الزنا 
شروطها الجامعة. 

الحكم الشرعي في نظر المحارم: 

من الثشايت المحقق أن الایات 
القرآنية قد سجلت كل أصول نظرية 
المستولية الجنائية قبل أن ينادي بها 
فلاسفة القرن الثامن عشر في آوروبا 
باثني عشر قرناء والتشريع الجنائي 
الاسلامي يقوم على تقسيم تلاني 
لكل من الجرائم والعقوبات» روعيت 
فيه التفرقه من ناحية ‏ بین حقوق 
الله وحقوق العبد أي الفردء والتفرقة 
من ناحية آخری بين هذه الحقوق 
كلها وحقوق الجتمع.فمن الجرائم ما 
تنشأ عنه حقوق في العقاب خالصة 
لله أو يغلب فيها حق الله تعالی»وهذه 
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هي جرائم الحدود ومنها الزناء 
ومنها على العکس جرائم يقتصر 
ضررها المباشر على آفراد الناس 
حيث تصيبهم الجریمه في 
أشخاصهم أي في حياتهم أو 
أبدانهم.ومن ثم فان العقاب عليها 
يتعلق بحق العباد سواء بصفة 
مطلقة أو بنسبة غالبة تبعاً ما إذا 
كان الضرر فردياً خالصاً أو تغلب 
عليه هذه الصفة. وهذه جرائم 
القشاس والساتا رس الشراقة 
کرات اه ات تال 
بحقوق الله أو حقوق الأفراد. وإنما 
هي جرائم فیها انتهاك للقیم 
اف لتا غا 
اعتداء على أنظمة المجتمع المتغيرة في 
المكان والزمان. وهذه هي جرائم 
(التعزیر)(۳) 

واذا کان النطسو إل اقام 
يصدق عليه وصف الزنا ‏ حسب 
تعريفه الشرعي ‏ إلا أن ذلك ليس 
من مؤداه رفع صفة الاثم عن 
متعمد التظر إل الحارم ف غير مسا 
استثنی شرعا إذ يكون نساظر 
الحسارم مسئولا عن جريمة 
تعریری». وهي التصنیف الثالث 
للج رائم التي آتی بها الشرع 


انف 
الضوايط الشرعية لجريمة النظر 
إلى المحارم (5): 


يقول تعالى في محكم كتابه «ؤولا 
تقريوا الاخی إذة كان ماس وشضاء 
سبيلا [الاسراء/۳۲] وهي توعية 
من مجرد الاقتراب من الزنا مثل 
التطيرة الفا ع وال من وس 
آشبه, قال الامام القرطبي في تفسير 
تلك الآية: (آبلغ من أن یقول: ولا 
تزنواءأن یقول لا تدنوا من الزنا) 
(٥)ء‏ فهو محرم من باب أوليء 
والأسباب المؤدية إلى الزنا عدیدة 
ويسجل لشريعة الله أنها وضعت 
لها من الآداب ما يعد وقاية منهاء 
وقي مقدمة هذه الأداب: غض 
البصر»حیث قیدت الشريعة النظر 
إلى النساء اجتنابا لاثارة الشهوات 





العدد ۳٦٢٣‏ ب 
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والوقایه من الجنوح إلى الویلات» 
لأن النظرخائنه نفسية, ولأنه رسول 
الشهوة وبرید الزنا ورائد الفجور» 
فیقول جل علاه: #قل للمؤمنين 
یفض وا من آبصارهم ویحفظوا 
فروجهم ذلك آزکی لهم إن الله خبیر 
ہما يصنعون#: [النور/ ۲۰ ](۰)۱ 
يقول ابن كثير (هذا أمر من الله 
تعالى لعباده المؤمنين أن يغضوا 
أبصارهم عما حرم علیهم. قلا 
ينظرون إلا إلى ما أباح لهم النظر 
إليه. وآن يغضوا أبصارهم عن 
لحا )نوسن ا لافس ن 
فقو او اھ اسان 
القصود سد ذريعة الفتنه ہما لا 
تدعو إليه حاجه ومنفعةء ولاجتناب 
زنی النظر بالتلذذ برؤية جمال 
النساء وزینتھن. والشريعة لا تمنع 
النظر بملء العين في کل شيء: وانما 
تستهدف تقیید النظس ف داكرة 
محدودة تحظر النظرإلى ما يحرم 
من النساء. 

ولا یکون من زنا النظرء النظرة 
| 
وکما جاء بالحدیث.. قال رسول الله 
- پا - لعلي بن آبي طالب رضي الله 
عنه ويا بعل لا تتبع النظرة النظرة. 
فان لك الاو ی وليست لك 
الآخرة».وفي شرح هذا الحديث يقول 
الشوكاني (فيه دليل على نظرة 
الواقع فجأة. من دون قصد ولا 
تعمد» فإنه لا یوجب إتم الناظر. لأن 
التكليف به خارج عن الاستطاعة) 
(۸).وقرر النووى (ومعنى نظر 
الفجآةء ان يقع بصره على الأجنبية 
من غير قصد. فلا اثم عليه في أول 
ذلك.ويجب عليه أن يصرف بصره 
في الحال فان صرفه في الحال» فلا 
إثم علیه. وان استدام النظر أثم لهذا 
الحدیث, فانه 395 - آمره بأن 
يصرف بصره مع قوله تعالى: قل 
للمؤمنين یغضوا من أبصارهم #. 

فال ال ا الول رمذت 
یقدرعلی غض بصره لم يقدر على 
حفظ فرجه)(٩)»‏ لأن النظر وسيلة 





ہہ وت 
کاو RE‏ 
میب مه 


إلى عدم حفظ الفرج, فالنظر مقدمة 
للزنا»ورائد القلب کما الحمی را 
الوت. وذکر ابن القیم: ولا كسان 
ميدأ الخطر من قبل البصرء جعل 
الأمر بغضه مقدماً على حفظ الفرج» 
فان کل الحوادث مبسدژه‌امن 
البصرءكما أن معظم النار مبدژ‌ها 
من مستصغر الشرر. ثم تکون نظرة 
ثم تکون خطرة, ثم تکون خطوة ثم 
تکون خطيئة ولهذا قیل: من حفظ 
الأريفة اش هه اتنام 
والخطراف» وااافطا زا تست ات . 

فالنظرة ال عامة الحوادث التی 
تصیب الانسان, فالنظر داعية إلى 
فساد القلب» والعلاج الوحید في 
الوصول إلى قمه العفة والتسامي 
هو غض الیصر عن الحرمسات. 
والنظر سهم إلى القلب. ولذلك آمر 
الله بحفظ الفروج كما آمر بحفظ 
الابصار التي هي بواعث إلى 
ذلك( .)٠١‏ وحفظ الفرج في تفسير 
ابن كثير (حفظ الفرج تارة يكون 
بمنعه من الزنا كما يقول تعالى: 
##والذين هم لفروجهم حافظون. إلا 
على ازواجهم أو ما ملكت أيمانهم 
فإنهم غير ملومين4» [المؤمنون/ ه 
وا ]ء وتارة يكون بحفظه من النظر 
إليهء کما جےاء ف الحديث: «احفظ 
عورتك الا من زوجتك آو ما ملكت 
یمینك»(۱۱) 

وعن توعیه الاسلام من خائنة 
الاعین. قال تعالى: «إيعلم خائنة 
الصدورچ [ غافر ۰7 ويقول ابن 
عباس (هو الرجل یکون جالسا مع 
القوم فتمر الرآة فیسارقهم النظر 
إليهاء وعنه آیضا: هو الرجل ینظر إلى 
الوا ادا نكلو اليه اضسفاتے عفن 
بصرف فاذا رأى منهم غفلة تلبس 
بالنظر, فاذا نظر إليه أصحابه غض 
بصره. وقد علم الله - عز وجل منه 
أنه يود لو نظر إلى عورتها) كما أنه 
قرر كذلك: (هو الرجل ينظر إلى المرأة 
الحسناء تمربه» أويدخل بيتا هي 
فیه. فإذا فطن له غض بصره» وقد 


صفر ۱۶۱۷ ه-- يوليو ۱۹۹۲م 








علم الله تعالى أنه يود لو اطلع على 
فرجھاء وأن قدر عليها زنی) (۲ .)١‏ 

عقوبة الناظر إل ايحارج 

وضعت اه اق اءتظ اسا 
ا سرت مق نما دق 
تصنيف الجرائم» ويردها الفقهاء إلى 
ثلاث طوائف: الأولى: وهي جسرائم 
(الحدود) وتنضم إليهاجريمة الزنا 
انا ك اقروت شروطھا الحافكية: 


النظر الخائن بزنا العین, لأنه قد 
يؤدي إلى الزنا حيث قال وزنا العين 
النظرء وزنا اللسان النطق. والنفس 
تتمنى وتشتهي, والفرج يصدق ذلك 
كله آو يكذيه(5 .)١‏ 

وهكذا يكون الشارع سبحانه 
تال نانوی شون انس 
ليعزن فاظن مات والای اک 
معصية وهي جريمة النظر إلى المحرم. 
فالشارع قرر مبداً المسكولية ينص 








..۸ 

(۳) د. عبدالعزيز عامر (التعزير 3 
الشريعة الاسلامية) ۷ الثالثة 
۷ تقلا عن الیسوط للسرخسی» 
والأحکام السلطانية للماوردي» وشرح 
الکنز للزيلعي, وغيرهم. 

)٤(‏ يراجع: د.حسن اليك (آداب 
صيانة العرض) مقال بمجلة الازهر 
۵ مجب الدین الخطیب اسن 
الصحافة والسینما في توجيه الجتمع) 


了 


والثانية: وتسمی جرائم القصاص | شرعي قطعي, مما يؤكد تجریم نظر | مقال بمجلة الأزهر الجزء الثاني عشر 
| والدیه. والقصاص شرعاً عقوبة | الحارم» وقي باب العقوبة ضرب لنا - | السنة ١۷‏ مايى ۱۹۹۰.وصبح 
۱ مقدرة كالحدءولكنها على خلافه | سبحانه - الثل السابق, لیصبح من | السويدي (الاسلام لسعادة البشریه) 
| العموواضياباك ادخ والقتل | الله سبحانه وتصالی في الثل السابق السنة العشرون مارس ۰۱۹۹۵ 
| والاصابات الخطا والقتل ؟ ۔ قد بادر إلى توقيع العقوية الدنيوية | )٥(‏ تفسیر القرطبي: ۳۸۱۹/٥‏ 
۱ 2 عبده الصاصيء تبصرة لأولي الا (1)تفشتر ابن كتير ۲٦‏ 
!| العمد.والطائفة الثالثة من الجراعم | ۶ خی البصرة ووي امن 
۱ .و من الجرائم الات على | (۷) نیل الأوطار: /٦‏ ۱۲۷ 
| ویطلق علیها جرائم التعزیر. (۸) شرح النووی: ۱۳۹/۱۶ 
| ونیدو أنه من الناسب القاء الضوء (٩)احیاء‏ علوم الدين: 5 ° ۱ 
٠‏ واحد. وحتی ولو ینص غل عقوبة 9 
| على طائفة جرائم التعزير وذلك ١‏ کت (۱۰) تفسيرابن كثير: 614/51 
۱ و التصرف في النصوص الشرعیة( ۱٩‏ ). کر 0 ۷ 5 
| بالقدر اللازم لتفهم صلة تلك a‏ وت (۱۱) تفسیر ابن كثير: ۷/ ۶۶ وانظر 
| :افش اق کھ یھ الف رها وه والتع زیر يحمل معنى التادیب | الحدیث: في مسند آحمد: ٠/١‏ و٤‏ 
ا تج 本 ES‏ یدارا ھپ العام ساپ تا 
| 57 رک وصف | الشريعة الاسلامية الغراء بين کل | جاء في التعريء رقم الحديث: 
۱ فا کت E‏ ہے الشرائع القديمة والوسيطة والحدیته ۸ ۶ تحقة الاحوزی: 
| فالعروف أن الشريعة الغراء لم تنك | ویکفل للاحکام الشرعية مسايرة | آبواب الاستشذان, باب ما جاء في حفظ 
0 كبيرة أى صغيرة إلا ود حسمت الأوضاع الاجتماعية التخيرة في الزمان العورة الحدیت: ۲۹۶۲ ۷۷/۸۰ و۰۷۸ 
0 حلولا لھاء صحیح أن نظر المحارم ۷ | والکان, وهذا یژکد خلود الشرع | قال الترمذي, هذا حدیث حسن. 
0 کون زناء ومع هذا يسال الناظی الإسلامي على الدهر. فبالتعزير يمكر NS‏ 
| تبارك وتعالی: «إإن السمع والبصم | فیها انتهاك للأخلاق الاجتماعية مر انار 
| والفؤاد كل أولتك كان عنه مسولا | الصرف, وسواء صدرت عن الرین 4 | ويقول لغزالي دوزنا العين من کباش 
| [الإسراء/1؟] أي يسال كل واحد | المرأة. الصغائر وهو يؤدي إلى الكبيرة 
۱ م جه 1 < 1 ۶ الفاحشة :نأا : 7 
۱ تب 7 كت“ عزوجل: «ووإذا سمعوا اللغو آعرضوا | البصر وجعل توابه الجنة. عن سهل بن 
0 عما رأى من ذلك وسمح(۱۳). وجدید | عنه وقالوا لنا آعمالنا ولکم آعمالکم | سعد عن رسول الله - 388 - قال (من 
| بالذكر أنه تحقق ايقاع عقوبة النظر | سلام علیکم لا نبتغي بے کے یضمن ی ما بین لحیته ومابین رجلیه 
| إلى المحارم على عهد رسول الله - 355 | سورة القصص الآية (55) 8 8 | أضمن له الجنة). صحيح البخاري: 
| وقد أوقعها الله سبحانه وتعای - کات اران ينات حفط اللا 
۱ على رجل خالف مبداً غض البصر إل ی0۸ ۶ بحاشية السندي. 
۱ مر رجل على عهد رسول الله (55) في لهوامش: وحکم غض البصر موجه إلى الرجال 
۱ طريق من طرقات الدينة. فنظر إلى ے ۱ ۱ ۱ والنساء على حد السواء لقوله تبارك 
， امرأة وتنا ك لخي فو مو اما (۱) الأسكان محسن اق رفسرہ وتعالی: وقل للموّمنات رفن سن 
， 5 ۹ ہہ «الجریمة والعقوبه في الفقه الاسلا 1 سےا ۰ ]| ٠‏ ۵ ۰ 2 
| الشیطان أنه لم ينذا ها اذا ی دا توت بد رهن ویحفظن قروجهن سورة 
E 0‏ ۷ الشيخ رضوان شافعي المتعافي | النور الآية ۰۳۰ فكما حرم الاسلام نظر 
| الاخر إلا اعجابا بےء فبینما يمي | «الجنایات التحدة في القانون | الرجال إلى | 
区 | |‏ حائط | 1 = = نسوں لرح ل إلى لنساء الاجنبیات» كذلك حرم 
۱ لزجلا إل جاتب . ينظر إليهاء إذ | والشريعة» ۱۹۳۰. UN‏ 
۱ استقيله الحائط فشق آنفه. فقال: (۲) د.علي راشد (القانون الجنائي | الاجانب. 
| والله لا اغسل ا حتى آتی 0 - الدخل وأصول النظرية العامة) داد | وهناك حالات استثنائية ترفم الصفة 
| عقوية ذنبك. وقد عبر النبی كلل عن | الإسلام) دار التهضة العربية القاهرة | آشبه. 
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الأديغ والشرکس شعبان من شعوب شمال القفقاس, توحدهما وحدة اللغة والاصل 
والتقافة» واللافت للنظر أن كلا الشعبی والقبارطة المقريين منهما يطلقون على أنفسھم 


جمیعا الادیغ. 





إن القبائل الأديغية من الاقوام 
ال ت هت اسر الان سال 
| 
وجبالها ووديانها عند سفسوح 
الجیال. وتعمیز هذه النطقة الات 
الد ا ایو ری 
الخصنة والفابات اکنا 

وكانت تضاريس الارض الجبلیة؛ 
وتشتت القبائل حاجزا یحول دوما 
دون قيام دولة أديفية موحدة في 
النطق» واصبحت الأراضی الت 
قطنتها القبائل الأديغية في القرون 
الو مهالا ا اح 
الجيوبوليتيكية لدى الدول 
الجاورة الكبيرة روسياءوتركياء 
وایران. وق العام" 5 5١م‏ فرضت 
روسيا حمايتها على جزء من 
ال طيشمت 
آراضیهم الى الاميراصطورية 
ال 

وعند زحف روسيا التي كانت 
تتنافس مع الامبراطورية العثمانية 
على هذه المنطقة في أعماق القفقاس 
ونصو ساحل الیحر الأسود 
| 
الأديغ المحليةء وکان العامل الديني 
يصطلع بسدور هام متمتلا في 
الواجهه بين الأرثوذكسية الروسية 
والاسلام الذي اعتنقه السكان 
الحلیون. وچاء الاسلام ال اانطقة 
رت باون الزن الساشر 
والحادي عشر. وحظي بانتشار 





بقلم الاستاذ: زین العتييي 


انتشار الاسلام وعمقه كسان 
واستغرقت عملية ترسخ جذوره 
ف القاطی ال قو 

و فتره د السیعینسات وحنی 
الجزء الاکیر من آیناء الأديغ الذین 
قاوم وا السيطرة الروسية أو 
اقلا إلى الأعبراطووية الكشماقية 
رن السا سے اة 
رقمہ اراضیت إلى الس انتنات 
الروسیه وا وت الروس 
والأوکرانیون والأرمن وغیرهم من 
上 和‏ 
الذاتي, فقي العسام۲ ۸۱٩۲‏ 
استحدثت مقاطعة آدیغیا الذاتية 
الحکم ضمن دود إقليم 
قرتشاي شرکس الذاتية الحکم في 
حدود اقلیم ستافروبول الروسي. 
وعلی مدی ۷۰ سنه الأخبرة کان 
هذان الکیانان جزءین اقتصادیین 
وتقافیین وحقین من حقوق الدوله 
تصرف شخ وت هیا میا 
نظام الادارة الواحد والایدیولوجیا 
| 





المذهب السني» وحتی العام ۱۹۸۹م 
كانت ترعى شؤون المسلمين في 
شمال القفقاس سا واحدة المنطقة 
كلها في الادارة الدينية مسلمي 
شمال القفقاس ومقرها مدينة 
بوینخاکسك الٹی کانت خاضعة کا 
للسلطات المحلية. 

وکانت الساجد ق النطقة رسن 
بعدد اصابع اليد تقريباً ولا يوجد 
معهد ديني واحد ولم تضدر عملیا 
sa‏ نزن الحم 


أو یتعلم في العاهد الدينية في العالم 


کت ماه الق مها وا 
رفعت کل القبود الفروضه على الدین 
الاسلامی انطلقت النهضة الاسلامية 
ونرمم وتفنتح الساجد. واستحدثت 
في مايكوب إدارة شوون مسلمي 
أديغيا وإقليم کراستودار برئاسة 
ياثميز صلاحوف والإدارة الدينية 
لسلمي قرتشاي- شرکیسیا برگاسة 
المفتي اسماعیل بردییف. 

إن 9 سابقاً یدخل ف إطار 
الضوء على كل جزء من اجزائها حتی 
یکون القاریء على دراه تامه 
كانت إلى زمن قريب تعيش في طي 
النسیان. 


واسع لیشمل ق القرنین الخامس | القاطعتین فکانت شكلية بحتة. 
عشر والسادس عقن جزء! کیبرا من ومن الشاحية الديني؟ نتم قرتشای - شرکیسا 
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رر دو سیر سد تد جج DEAT‏ ےد دیع سے ہج رق بو RRND‏ دح دعس ند سے دسج و ۳ 


RISE 


الذاتية الحکم التي تبلغ مساحتها 
۶ الف كيلو متر مربع على السقوح 
الشمالية من جبال القفقاس الکبری» 
وتجاورها من الجنوب جمهورية 
جورجیا, وتحتوي بطون آرضیها 
عل الفحم والعادن غیر الحدي دی 2 
| 
آنواع الأشجار الثمينة والراعي, 
ویجعل توافر منابع الیاه المعدنية 
والطبيعية الجذابة والناخ الشافي من 
القاطعة مكاناً ذا شعبية للعلاج 
رايت اا 

وتقع عاصمة المقاطعة في مدينة 
شرکیسك, ویتالف سکانها من آبنا 
قومیات وآعراق ولفات مختلفة. 
رد تمطادفه حدر ال 499 الك 
نسمة» ويقدر عدد الشركس بينهم 
بخمسین ألف نسمُة /٠١‏ من 
اجمالي عدد السكان» والقرتشاوي: 
قوم يتكلم أبناؤهم إحدى اللغات 
التركية» وعددهم ٦‏ لف نسمة 
أي ۳۱۰/ء والسروس ٤١‏ كما 
یسکن هناك الأوکرانیون والنوغاي 
والأباظيون. 

وتتصدر فروع المقاطعة 
الانتاجيتة» صناعة الاستخراج 
والتعدين التي تنتج 6 ألف طن من 
الفحم في السنة, وثمة مؤسسات 
كيمياوية ومصانع لإنتاج الاجهزة 
الكهربائية والثلاجات والمكائنء 
ويمارس آبناء الريف زراعة الحبوب 
وتربية الماشية وتعلیب الفواكه 
والخضيان: وتلاف ن اا اة 
الطرق البرية والجوية. وتعتبر 
الملقاطعة منطقة للعلاج 
زالالستتضاع 

وفي صیف العام ۱۹۹۱م حصلت 
ال ساطعتتة- شانها ق ذلك كان 
أديغيا- على وضع جمهورية» لکن 
وضعها الداخلي يثير قلقا آکبر 
ويتصف بالغموض, ذلك لان 
قرتشاي- شركسيا مأهولة منذ غابر 
ال زم ان بشعيين أصليين 
أحدهما «القرتشاي» جذوره من 
الشعوب التركية. 

ومارس النظام الستاليني في العام 
٤ء‏ اعمال الاضطهاد ضد أبناء 











الكيلومترات بتهمة تعاونهم مع 
الو اا یق نت ات الحرب 
العالية الثانية» ون العام 2۱۹۰۷ 
أعيد الاعتبار لشعب القرتشاي فعاد 
آبناژه إلى مسقط رآسهم. 

ويتجلى استياء القفرتشاي من 
ذلك الترسيل الت اھ یم کی 
رغبتهم بالحصول على مزيد من 
الامتیازات في حياة بلدهم السياسية 
Le‏ 
يؤدي الى احتدام التنافس بين آبناء 
القوميات الختلقة عل حق تمثیل 
شعبهم ق هیشات السلطة العلیاء 
ویسود الاعتقاد بآن هذا التنافس 
تؤججے النخبة الحزبية السابقة 
تلو او 
الذين یعیشون على صدقات المافيا 
الحلجة الى مت تراق نرح 
الانتقال إلى علاقات السوق. 

وممایساعد على بقاء التوتر 
قرتشاي- شرکیسیا في أبخازيا 


ضد القيادة الجورجیة من اجل نيل 
الزید من الک الذاتي أن 
شعبان قریبان من الابخاز من حيث 
اللا وال ها شان دعا 
ماديا ومعنویا إلى آبناء جلدتهم, 
والأديغ في الحرب إلى جانب الابخاز. 

ويتحفظ القرشاي أكثر في دعمهم 
ولذلك يتعاطفون آکشر مع تركياء 
ويؤدي انقطاع الصلات الاقتصادية 
السابق وتدفق السلاح على المنطقة 
وانعدام الامن الى تفاقم الوضع في 
سور اتراق ركسينا 
0 »» ولهذا السبب لم تجرق 
السلطات المحلية حتى الآن على إجراء 
الانتخابات لبرلان الجمهورية. 

وف الوقت نفسه يسود الاعتقاد أن 
کونفدرالية شعوب القفقاس التي 


一 一， ااال‎ 
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وتعوى ا الفظية إل 
موسى شانیبوف من أيناء قيارطياء 
ولكونفدرالية شعوب القفقاس -من 
الناحية التنظيمية -مجلس رؤساء 
الجمهوریات البالغ عدد اعضائه 
١1‏ عضوا وفق عدد شعوب شمال 
القققاين المنضسة ال هک 
والبرمان وهيكة التحكيم. 

وتدعو کونفدرالی» شعوب 
القفق اس بين أمور آخری إلى 
ادات وله دوا وة 
فا لتاق کنا سس 
القوات الروسية من منطقة القفقاس 
وتعترم بناء علاقاتها مع روسيا 
باعتبار آنهما دولتان مستقلتان. 


مقاطعة اديغيا الذاتية الحکم 


كيلو متر مربع ویقطنها ۶۳۱ آلف 
سا و تاس تکاس هذا كن 
وتتمتل ثروة آديغيا الرئيسية في 
الغا الى يكين ن ارا نت 
«حقل مايكوب» وينتج حوالي ۸۰ 
ملیار متر مكعب نفذت متها 1١‏ 
مليارا. 

Ea‏ لكك الك 
قوميات عديدة» وييلغ عدد السکان 
| 
ربع مجموع سکانها» ویلیهم 
الروس والأوكرانيون والقوزاق 


وتتحخصص صناعتها ۳ ستخراج 


ومعالجه الغاز والذي یبلغ« :5 
ملیون متر مکعب في السنة» وانتاج 
الاسمدة والخشاب والاتشات ومواد 
البناءء وتنتج أيضا الکائن لتشغيل 
العادن ومعدات استخراج النقط 
الکهربائية الاخری. 

وبفضل خصوبة الأراخي والناخ 
الطب ا ا العسوت 
والنباتات الزيتية والعنب والشاي 
والتبع وتصدر كثيرا من الفواکه 
وال فان 

لد کشفت الييروسترويكا 
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مشاکل عديدة کان یعانی متها 
السکسان الأصليونالأديغ» 
وتراكمت على مدى العقود دون 
حلء ونجمت هذه الشاکل عن 
محاولات اعادة بناء المجتمع المحلى 
وفق القوانین الأوروبية وفرض 
نماذج واحدة على التقافه والتعلیم. 
الخصوصية ا محلیة مما قوض ماتم 
تشكيله على مدى القرون من نمط 
الصقیر للغتة وثقافته. وولدت 
الیبروسترویک] محاولات لتصحیح 
الاختلالات السايقة دفعه واحدة. 
واصبح الأديغ یطالبون بمزید من 


إدارة النطفه وتنميتهاء وتقرر في 


صیف العنام 1551م الارتة_اء 
وش ا م وا ٹاتے 
الحكم إلى جمهوریه. 

لكن قادة جمهورية أديغيا وفي 
مقدمتهم الرئيس إسلام غريموف 
لعا من نا دالاس لاح 
روسياء ودفم انعدام آفاق الوجود 
الستقل عن روسيا قيادة 
الم وین عا اف 
الاتحادیه مع موسکو. وتترك هذه 
العاهدة للسلطات الفيدرالية حل 
SE O a‏ 
وحفظ النظام. 

ویدعو الرئیس غریم وف 
«المسؤول الكبير في الجهاز الحزبي 
تفای إل قل السحادة ال 
وتسعى الجمهورية للاستفادة من 
وضعها الحالي لإقامة علاقات 
مباشرة مع شركائها داخل الاتحاد 


| السوفيتي السابق وخارجه على حد 


سواء. 
ويجري التركيز على جذب 


الاستتمارات من أجل تنمية 
اعت لها ماما | رشان 
فرشا ال ع اة 
ولهذا الغرض تتوجه سلطات 
مایکوب إلى آبناء جلدتها القاطنین 
في الخارج وبخاصه في تركيا 
والدول العربية. 





وانطلقت في أديغيا حملة تدعو | 
الأديغ القاطنين في هذه الدول للعودة | 


إلى الوطن, وتفيد المعطيات التوافرة | 


آن عدد العائدين حتى الآن يربو على ١‏ 
آلف عائد» ووعد الشتات الأدغيين | 
المقيمين في سورية والاردن ودولة 0 
الامارات العريية المتحدة بتخصیص | 
٠مصلاین‏ دولار لإسكان | 


العائدین. ۱ 
وانعقد في مایکوب في صيف العام 
37م موتمر الشرکس العالي 


التاني ووردت فيه معطیات تق‌کد ۱ 
آن عد ذوي الاصل الاديفي 0 
والشركسي القاطنین في ٠٤‏ بلدا من ۱ 
بلدان العالم یقارب ۲ ملايين | 
شخص فيما يسكن في اراخی 
نصف مليون شخص وتم في الؤتر 
بحت مسائل الاختلاط الثقافي 
والساعدة على عودة الآدیغ الى | 
الوطن. ۱ 
وخلافا لوضع جمهوريتي | 
الشیشان وأبخازيا الجاورتین | 
يتمير وصع أدغيا بالاستقرار. ۱ 
وشهدت أديغيا التي اعتنق آیناو‌ها 
من الأديغ والتتر الاسسلام ق أواخر 
القرن الثامن عشر آیام الدولة 
العثمانية يجهود بعض الضباط 
والدعةة في الثلاثينات من القرن 
الحالي حملات مکافخة الدين التى 
محت الساجد كافة من الأراضى صی. | 
20 وق]ال الرتیس تالا 


واحداء لکن الایمان بقی ق قلوب | 
الناس, لذا آولینا الأهمية الکبری | 
لبناء ول مسجد في آدیفیسا تم | 
اقکاخته ن وام کاحری الات 
«ینایر» من العام ۹۹۷م ررقت 
مسجد قدیم تم ترمیمه في إحدى | 
القری الكبيرة الق ريبة من مدينة | 
کراستودار. وهناك مشروع لبناء | 
ہد ی جج 
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© جامع الديروزي 


الجامع موی 

يقع الجامم الأموي في قلب مدینه 
دمشق القسدیم» ويعد من آهم 
الات اللعمازية امه ق الخضار: 
الإسلامية: ومن المؤكد أن آرض 
الجامع كانت مخصصة للعبادة منذ 
مثات السنین, فكان يقوم في المكان 
نفسه معبد «للإله حدد الآرامي»ء 


وذلك ف ملاع الالسف الأول قبل 


امیلاد. وق العصر الرومانی بنی 
«معبد لاله جوبيتر» على آنقاض 
معید حدد الارامي وبعد انتصار 
المسيحية على الوثنية آنشاً 
الأمبراطور تیودوسیوس کنیس 
داخل ال معبد على اسم القديس يوحنا 
العمدان» وبعد الفتح الإسلامي عام 
۶ هم/ 55١1م‏ اقتسم السلمون 
هذ المعبد الكبير مع المسيحيين 
ليقيموا الصلوات فيه. 

وأقام المسلمون مسجدهم 


العدد ۱۱ ۲ بت | 


2 





سور المعبد وبقي السلمون 
والسیحیون يؤدون فرائض دینهم 
متجاورین حوالي سبعین عاما حتی 
/一 2 人‏ ١٠م‏ إلى أن تسلم سدة 
الخلافة الأمسوية الولید بن عبدالاك 
حيث جرت الفاوضات مسع LLc‏ 
السیحیین كي یتنازل وا بالعدل 
والرضا والطرق الشروعه عن نصف 
العبد الذع آقاموا علیه کنيستهم: 
وتم ذلك مقابل بناء کنائس جديدة في 
أماكن مختلفة من مدينة دمشقء وقد 
هدم الوليد بن عبدالملك بناء الکنیسة 
وما كان داخل جدران العبد من 
منشأت رومانية وبيزنطية وشيد 
الجامع» وفق مخطط مبتكرء يتلاءم 


مع شعائر الدين الإسلامي وأغراض 


الحكاة الحافة فهاء فبريدا ف 


شبدسدے؛ وقد شیدت المساجد 
الکبری في العالم الإسلامي فيما بعد 
على نسقس۔ےء وظل العمارسون 





يستوحون منه قروناً طويلة. 

استغرق بناء الجامع الأموي قرابة 
عفن سنوات يندا مخ دف انس هام 
٦ھ‏ حتی ۷۰۰م وقد چند الخليفة 
خلالها عددا ضخفا من الینائین 
والهندسین حتی كان فتنه للناظرین» 
ووضعت على نسقه هندسه الجوامع 
الکبری ق العالم. وقد حافظ عل 
عظمة بنائثه وروعة زخارفه قرابة 
ثلاثة قرون ونصف ثم تعرض بعد 
ذلك للحرائق والزلازل: وكان في كل 
مرة يصاب فيها في جهة من جهاته 
فيفقد شیئا من بهائه ورونقه حتى 
صار إلى ما هو عليه الآن. 

احترق الجامع أول مرة عام 51١‏ 
ه/ 18 ١٠م‏ وقي عام ۵۱۲ ه/ 
۲ احترق الباب الشرقيء ثم 
أصايه حريق اخر عام 9۷۰ ه/ 
تناك هت دنن ا 
بط اب انت اض انتا وق غاد 
6ه/ ۱۲۷م آتی الحريق على 
القسم الشرقي من الحرم وال تا 
الشرقیه» وعندماهاجم تیمور لنك 
دمشق عام ؛ ۸۰ھ۔/ ١٤٤۱م‏ 
تيت الام افو میعن 
الجامع لمهاجمة القلعه فلحق يه 
حریق وتخريب وق عام /一 人 人‏ 
۹ھ شب حسریق في الجامع آتی 
على المئذنة الغربية وباب الزيادة 
والباب الغربي والرواق الشمالي حتى 
الكلاسة:. وكان اخر حريق له عام 
۲۱ ھے ۱۸۹۲ آواخر الحکم 
العتماني تهدم فيه حرم الجامع 
الداخلی. 

آما الزلازل فکانت كذرة آشدها 
حدثت ف الاعوام ۰۲ ۵ه/ ۰۱۱۵۷ 
۷ هش / ٠ھ‏ ۲ شنت / 
۹ وکان یتلو هذه الحرائق 
والزلازل دوما إعادة تشييد وبناء 
， إغادة اتارک ال ها كان 
علیه. 

وقد آشار المؤرخون إلى سلسلة 
الترميمات وإعادة الشاء عقب 
الكوارث التي أصابت الجامع. وقد 
خلد ذكرى ترميم عامي ٢۷ھ--‏ 
۷۲ ان كن او لسوحان 
كتابيان محفوظان في المتحف الوطني 
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الشافعی» ويعد الحراب الحنفی 
المزين بالرخام والصدف والرمر في 
غایه الإبداع والجمال» ویقوم ضریح 

آما عدد ماذن السجد فهی تلاث: 
مكذنة العروس وتقوم في وسط 
الرواق الشمالیء وقد أنشئت في عصر 
مليك شاه ودام بناؤها مدة عشر 
سنوات ما بین ۰ س ۰ هم/ 
السفلي إلى عهد الولید بن عبداللك. ثم 
مكذنة عیسی وتقوم في الراویه 
الجنوبية الشرقية. وقد شیدت فوق 
مرات عد ند ه» ویرجع > FL‏ قسمها 
السفلي للعهد المملوكي وقسمها 
العلوی إلى العهد العتمانی. والتذنه 
الغربية»ء وتقع في الزاوية الجنوبیه 
الغربية وأقيمت آیضا فوق برج قديم 
وجسددت في | لسنوات ۰مھ ~- 
۶ و ۸۰ھ-۔_| ۱۶۰۰ ج» 
۳ھ / 1:88 ١مء‏ وتشير الکتابه 
المنقوشة عليها إلى أنها قد تجددت 
يعد الحريق الذي أصايهاأ عام 
4٤ھ‏ / 1575١م,‏ وتم ذلك في عهد 
السلطان قايتباي عام ۹۳۲٩۸ه/‏ 
۸ء وتعد المئذنة الغربية أجمل 
الماذن ن الثلاث. 

وقد زينت جدران وأروقة وآقواس 
الجامع الأموى بالفسیفساء الجميلة 
في زمن الوليد بن عبدالملك, وتتألف 


الجاع او لاح وقطع من 
الصدف. وضعت هذه الأجزاء 
الرة إن اتيك اى 
مؤلفة مواضيع زخرفية متناسقه على 
غاية من الدقة والاتقان» وتعتير آلواح 
الفسيفساء في الجامع الأموي من 
آجمل وأهم الثروات الفنية الإسلامية 
في سوريا. 

وخلاصة القول أن الخلیفه 
الأموى الوليد بن عبدالملك بانشاثه 
هذا المسجذ قد ابتدع مدرسة جديدة 
في تصميم بناء المساجد اسمها 
المدرسة الآموية. التى اتسمت 


العدد 11 





بالوضوح المعماري وتنوع الحجوم 
الفراغية. وآوجد أجساما معمارية 
او اش م الات اھر 
والقصورة. 


ویعد من آهم الساجد الأيوبية, وقد 
دعا اه الود اليح آبی عم 
ابن قدامة القدسی آحد أئمة القادسه 
في القرن السادس الهجري. وتولى 
فتاه اه امس دیون كاسن 
الفامي عام 594ه /۱۲۰۱م لکن 
آسواله لم تعد كافية فأخر الأمير 
مظفر الدین كوكبوري بن علي بن 
بكتكيني صاحب آریل يوضع 
لاف کیت ا 
ا اة اون اتی 


EEA E Ea آرسل‎ 


لاتمام العمارة. وما تبقی تشتري به 
الأوقاف وتوقف علیه. 
وعرف الجامم بعدة آسماء آهمها: 
الجامع الظفري: نسبه إلى بانيه 
مظفر الدین كوكبوريء وجنامع 
الجبل: سمي بهذا الاسم لانه في 


وجامع الحنابلة: لأنه مختص 
بالكقتابلتة ف داك اسر رلان 
القاس الذين اتسوا اجه كاذو 
على مذهب الأمام آحمد بن حذيلء تم 
جامع الصالحيني: نسية لصلاح 
المقادسة مؤسسه وقد سميت أيضا 
الصالحية نسیة لاسمهم. 

وقد قحف مقط تجاه انار 
اس اکتا دی اتحامه 
الأموي بدمشق, وآهم ما یمتا به 
الجامم محرابه الزات الذي یعد من 
أندر المحاريب ف نقوشه وحماله. 
وكانت للجامع متذنتان لم يبق منهما 
JE‏ 
الشمالي وعلی عتبة مدخل التذنه 
كتابة أثرية تنص على آنها عمرت 
عام ۱۱۰ه-/ ۱۲۲۳م بأمر مظفر 
الدين كوكبوري في عهد الملك العادل 
أبي بكر بن آیوب ويعد منبر الجامع 
من روائع منابر الشام. وقد صنع 


فقو ۱۷ ۶ ( هنت ون :۱ 2۱۱۹۹ 





عام TV‏ حسیما تشير 
إلى ذلك كتابة تاريخية فوق باب 
المنسر. ٠‏ 


جامع التوريزي (التيروزي) 


ا 
قر عاتكة يدمشقء شرع في إنشائه 
لانو میس الا اس سی 
التاريخية الوجودة. فوق الباب 
ونصها: «أمر بإنشاء هذا الجامع 
الد و ا واي 
: خليل التوريزي تقبل الله منهء خامس 
وعشرين من جمادی الآخرة سنة 
ثلاث وعشرين وثمانمائةء. 

وقد فرغ من بنائه عام 456هم 









































© جامع درویش باشا 


/ ۲۲ ٤١م»‏ وآضیفت إليه مثذنته بعد 
تسع سنوات. ویلاحظ أن بناته 
ساد العمارات الدمشقية أكثر من 
المماليك الذي ازدهر في القاهرة 
واتخذوا في ذلك عناصر جديدة في 
EBES‏ وال خرف 
人‏ 
تخطیظات الچوامم ال دمشقية. از 
ليس له صحن واسعم. وواجهته 
مبنية بأحجار ذات لونین مختلفين, 
وللمسجد حرم جمیل» حافظ على 
بنائه الأول وجماله, وا لمنبر تزينه 
يعلوه شريط عريض حفر عليه 
بالخط النسخى المملوكى الآية 














الكريمة التالية: طني بيوت آذن الله 


الو كنا یوجد فٍ صدر 
المحراب شريط حفر عليه بالخط 
النسخی الملوکی اقا قوله تمان 
#ربنا لا تواخنناان نسینا أو 
أخطأنا» [البقرة/ ۲۸۲] وتعد متذنة 
الحافع فن ال ماد هة 
شكلها مريع على حين أن ماذن 
|ام ماه ی وقزين ات 
زخارف كثيرة علیها كتابة تاريخية. 


جامع درویش ياشا 


يقع في محطة الدرويشية بدمشق, 
پھر اسر لذن رتخا لصا 
و ا اک 
المعمارية والفنية» أنشأه درويش 


جم 


EL‏ قاع راد تشق 
ق العهد العثمانی الذي تصدر ولاية 
دمشق فیما بین ۹۷۹ھ _/ -۹۸۳/ 
عام ۷٤‏ م ثم نقل إلى 
اتتطتیو ل: وتو مها عغام لقعم 
۹ھ ونقل رفاته إلى دمشق ودفن 
في تربته, التي آنشآها یجانب هذا 
وق 
سے الس ضا اناس 

۶ كما هو مثبت في الكتابة 
التاریخیه النقوشه فوق الباب. وهي 
عبارة عن أبيات شعرء وقد ورد 
التاريخ في البيت الأخير مرتبا على 
الاحرف الأبجدية. وروعي في بناء 
اج اسلوب العمارة ال سم : 
ار الھافتار وکسان من اف 
خم تصن ای اهاط مد 
الخارجي, والشکل العام للبناء. فکان 
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ها امام مت نت لكان الع روا 
اعدو ا ااا 
رائعا لهذا الأسلوب في دمشقء وعلى 
الرغم من تصميمه العثماني فإنه لا 
يخلو من التأثيرات المحلية التي 
تجعل له صبغة سورية. فصحن 
人‏ 
برکه حجری» مضلعه» والرواق یقع 
لمكتو اص تو سس 
عقود محمولة على أعمدة مستديرة 
دك تاو غرم کات راز 
السرواق خمس قباب صغيرة» وفي 
الجدار الجنوبي من الرواق محراب 
مزین بالواح القيشاني, آما الحرم 
فهو عبارة عن قاعة کبيرة مستطیله 
الشکل آبعادها ۱۱,۹۱۸ تقطیها 
مق ای شی اقت 
الکیری في الوسط ویتوسط الحراب 
الجدار الجنوبي من الحرم» ویعد آية 
في الابداع والفن» وعلی جانبي الحراب 
(طارات هندسية عريضة من الرخام 
الأبيض والاسود. والمذير من الرمر 
وآهم ما فيه قبة الخطیب البنیه على 
آربع دعائم رشیقه یعلو كلا منها 
قوس مدیب تکتنفه زوايا مزخرفه 
ویلاحظ أن ال زخارف الرائعة تزین 


العدد ۳٦١٢‏ ب 








الجامع من بابه إلى محرابه. 


تشیيده الوزیر الاعظطم سان باشا 
الوا مان الذين ترك آٹانا 
الف كد تا اس مان 
وحسرح وصصن وأروقة. الصحن 
مل کل رو انا 
وهو المدخل الرئيسي للجامع يقع في 
وهى باب جميل يعلوه لوح مستطيل 
الجدار الشمالي لو ات کر 
نقش مزولة شمسية وف الطرف 
القبريق من الكدان رال تى 
توت تایه شاف مت تن 
القاشاني الأزرق والأخضر تزینها 
صور نباتية من أوراق وأزهار 





صقر ۱۶۱۷ه پولیو ۱۹۹۲م 


متعصانقة نقه بينها قيشاني أبيض عليه 
کتابة باللون الاسود بخط نسخ كبير 
تشير إلى تاريخ الجامع واسم الباني. 
الشگل من الحجارة الك آنا 


بلاط الصحن فهو من الحجارة 


EL 
بأشكال هندسية جميلة تتخللها قطع‎ 
كثيرة من الرمسر الأحمر والأبيض‎ 
والأسود في الجهة الجنوبية وبأشكال‎ 
هندسية. الرواق مسقوف يسبع‎ 
قباب يتقدم الحرم وهو محمول على‎ 
ستة آعمدة» ويوجد محراب صغير ذو‎ 
غوبن ند البيكاء الاشن الك‎ 
الشرقية من الرواق وفوق هذا‎ 
المحراب توجد لوحة كتابية كتب عليها‎ 
أبيات شعرية: الحرم مستطيل‎ 

الشکل» مسقوف بقبة كبيرة تتخللها 
واد كفلا زکتا بات وا اة 
رشيقة. والمذبر من المرمر الأبيض 
المحفور. والمحراب ترسمه قطع المرمر 
التعددة الألوان الدقيقة الصنع وتعلو 
الاب اوه مسا مق العاسانی 
الازرق علیها کتابة قرآنية» مشذنة 
الجامع مستديرة. مبنية بالحچارة ‏ 
تکسوها من الخارج طبقة من الآجر 
الطلي بطبقة من الق اش اني 
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الآخضر(الخزف الزنجاري)» یفصل 
بینهما تلاشة خطوط من القاشاني 
اللون بالازرق وتعلو جذع المكذنة 
مقرنصات بسيطة وجمیله» ولابد من 
التنویه أنه لا يوجد في سوریا ما 
يماثل هذه الثذنة. 


جامع الشیج 
عیدالغنی التایلسی 


یقع في منطقة الصالحية - شيخ 
محي الدین - بدمشق. وینسب إلى 
العالم الحدث عبدالفني النابلسي 
الول ون في دمشق ٠١6٠١‏ 
ه/ ۰٣٦۱م‏ حينما توفي ترك هذا 
المكان دارا للسکن, ولم يكن فيه 
مسجد بل أحدث بعد وفاته» أنشأه 
حفیده الشیخ مصطفی الناباسي 
المتوف عام ۱۱۹۱ه/۱۷۷۷م 
وغلب على هذا المسجد اسم جامع 
الشيخ عبدالغني النابلسي واشتهر 
بذلك» وكانت شهرة الشيخ عبدالغنی 
فد کات ككينا من ا لی اسان 
على العناية بتخلید ذكراه بتجدید 
كارن آنوان فة اها طتراد 
البناء فهو من العصر العتماني 
والطراز الغالب على البناء والزخرفة 
الطسراز الدمشقيء يضم البناء 
محا كوت ورارا ال کی 


الشرقي للبناء مبنية بالحجارة | 


gE با‎ mi 
بابها لوح من القاشاني فیه کت ابة‎ 
وتاریخ ونجد سد القاعة سذه‎ 
ه/ 1۷8م ومدفن الشیخ‎ ۸ 
عبدالغني یقع ف شرقي الصحن.‎ 
عن قاعتین یفصل بینهما قوس وفیه‎ 

si 


جامع السنجقدار 


وکان یسمی جامع الحشی أنشأه 
آرغون شاه نائب السلطنة المملوكية 
في دمشق الذي قتل عام 
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۰ ه/ ۹٣۱۳م‏ ودفن في تربته 
التي آنشآها مع الجامع» تم تجديد 
حرم المسجد في العهد العثماني عام 
۸ ه/۱۹۹۹ من قبل سنان 
اغا الیتکجریة. 

آهم آثار المسجد المملوكية واجهته 
الحجریه الجمیله» ومقرنصات 
بوابته. والتربه السقوفه بقبه إلى 


يمين | مسجل ومئذنه رت شدفة؛ اما 


فيه ضریح العباس بن مرداس حامل 


لواء (سنجق) الرسول بلا 
جامع التوبة 


يقع في حي العقيية في نهایه سوق 
ساروجة بدمشق, وقد بني على 
نسق الجامع الأموي بدمشق. ويعد 
من روائع فن العمارة الآیویبه. 
بخان الزنجاري ترتكب فيه 
المحرمات وتشرب فيه الخمور. فأمر 
الملك موسى العادل أبو بكر بهدمه 
فتاه ات امرض فا داعم 
التوبة وتم بناژه عام 
۲ ۲ هنت الاب 
مستطیل الشکل تحیط به ثلاثة 





© جامع الاموي 


آروقه شرقي وغربي وشمالي تتوسطه 
بركة مريعة الشکل» والحرم مستطیل 
الا آو القی 
بالزخارف, الکسو بالرخام من 
| 
علیها رسوم نباتية جميلة تتخللها 
كتابات وزخارف. يعلوها رسم 
هندسي ونباتي» وعلی جانبي الحراب 
عمودان من الرخام بشکل لولبي وهو 
يعد من آجمل الحاریب التي وصلت 
إلينا من العهد الأيوبي. 0 


مسجد فلوس 


مسجد قدیم یقع في حي الیدان 
بدمشق ویعرف حاليا بزاوية 
الرفاعی. وآهم ما يميز هذا المسجد 
الفاطمي في دمشق والمتمثل في زخرفة 
أثرية نادرة. تقوم على شريط عريض 
به سطر من الكتابة الكوفية الزهرة» 
ویعلو هذا الشريط طاقية من زخارف 
سس ا واو اهنیا 
فروع دقيقة متشایکه. وقد ملىء فراع 
سطوح الأوراق النباتية بزخارف 
هندسية 58 





قال مساعد الامین العام للامم التحدة لشوون حقوق الانسان ابرهیم فال, ان ۱٩‏ دولة افريقية 
لم تصادق على العاهدات والاتفاقات التعلقة بحقوق الانسان. 

وقال فال ان الدولة المعنية اوضحت ان معوقات سياسية وبيروقراطية واداریه منعتها من 
, المصادقة على معاهدات حقوق الانسان. -- 
| والدول ال۱۹ التي لم توقع على قرارات مؤتمر فيينا لحقوق الانسان هي : جنوب افريقياء انغولاء 
| بوتسواناء بورکینا فاسو. جزر القمرء جیبوتی» اريترياء غينيا بیساو. غينيا الاستوائية. غاناء کینیاء 
| ليبيرياء ملاويء موريتانياء موزامبیق, النیجر. ساوتومي» سیرالیون وسوازیلاند. 
| یذکر ان المؤتمر الدولي لحقوق الانسان الذي انعقد في فيينا عام ۱۹۹۳ اقر تسم معاهدات 
ا قاقات حول ال والنشاطات باس رای اة ويخمانة الاظفال راشےة رارضی 





ال مرت الحرب في اليوسنة البنية 
التحتية في الیلاد لیس فقط بسبب 
بل لان الصرب نهبوا مااستطاعوا من | ۱ قامت مجموعة ألمانية عنصرية بحرق مصل الأتراك المسلمين 
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بتدمير كل مالم یتمکنوا من نهبه. ا احدث هچوم ضمن سلسلة احراق اهداف اسلامية ف الاتیا والذي 
۳۳ يده 7 | 0ى یا 077771 5607 ومن جانب آخر أحرق ايضا مسجد بالقرب من بحيرة 
وان لكن جماع على انها | كو شیامن قرب اق ود اه سزنة 


ازغ ایی ۲۰۵ دایار 
زی لارر اكد ذين الا کستان اسوناعيل 
بيكوفيتش ان عملية اعادة بناء 
الاقتصاد البوسني يمكن ان تتم 
بسرعه قياسية وذلك لتوافر عدد من 
الشروط الضرورية لذلك مقارنة 
بجعا لدو ل ناو اھ اطع الم اعت 1١‏ 
ےت 0 شهد الأول من يونيو مسيرة حاشدة الى العاصمة الاميركية واشنطنء ونظم المسيرة «صندوق الدفاع 
العالم. | عن الاطفال» الاميركي بالتعاون مع الاباء والامهات وعدد من المؤسسات الخيرية المدنيةء والدينية. 

وقال ان وجود الارض الغنية | وقالت رئيسة الصندوق ماریان رايت ان الهدف من السيرة التي شارك فيها من ۲۰۰ الف الى 
بالزراعة والواد الخام والايدي | ملیون طفل واب وأم» هو ایصال صوت الاطفال وتعبثة القوی الختلفة دفاعا عنهم. 
العاملة المدرية في البوسنة من ۱ وقد استوحیت فكرة هذه المسيرة من النجاح الذي حققته «المسيرة المليونية» التي نظمها قادة السود 
الشروط المهمة لتحقيق عملية اعادة | في امبرکا العام الماضى. 
اعمار البلاد بالسرعه الطلوب. | رر ای موی ان مایحصل للاطفال في اغنى أمة في العالم مثل امیرکاء امر لايصدقء ویبعث على 
واضاف ان بعض الصانع الح | العضب ویورد السوول ون عن الصندوق ارقاما مفزعة ففي کل ۲۶ ساعة یحصل للاطفال ما يل في 
وشرکات النقل والتجارة بدأت عقب ١ ۱ ١‏ 
توقیم اتفاق السلام في البوسنة في 
العام القائت العمل خطوة خطوة في 





| اميركا: 

| - يذهب ۱۳ طفلا ضحية جرائم القتل. -يولد ۱۶۰۷ اطفال لامهات قاصرات 

TT‏ و انمو يقي عدا جم و و ال ل 

خلال السنوات الاربيعة الاخرة. | هذه الارقام تزداد قتامة حين تخرج من الدائرة الامبركية العامة لتدخل الى دائرة السود الخاصه 
وتوقع ان تصبح البوسنة مع 0 فهذه الدائرة تشهد يوميا ۸-۰ اطفال قتلى. - 1 من هؤلاء یسقطون ضحية اطلاق الرصاص عليهم. 

نهاية العام الجاری اكير ورش: | - اعتقال ۲۶۰ طفلا یومیا في جرائم تتعلق بالخدرات. - ولادة ۷۲۰ طفلا في اسر تعيش تحت خط 

عمل في اور وبا كماتوقع مساهمة ٤‏ الفقر. وازداد هذا العدد بين عامى ۱۹۸۶ و557١‏ بنسبة ١7"في‏ المكة وعن هؤلاء يراد الدفاع ولهؤلاء 

RE‏ 0 يراد تقديم المون وتجاويت مع فكرة المسيرة الاميركية ۲۵۰۰ منظمة طوعية من النظمات. المدن 

الکبری في هذه الورشة. | الاحیاء» والکنائس الاميرکية» اضافة الى عدد من الشردین. 


۱ لوقي ال#سلاهی صفر ۱۶۱۷ه-- یولیو ۱۹۹۲ء ۱ 
۳۹ 20 











قال البنك الاسسلامی للتنمية انه وافق على تسهیلات تمویل 
وقروض بقيمة ۱۹۳۰ ملیون دولار. 

وقال بیان للبنك انه وافق على تمویل عشر عملیات للتج‌ارة 
الخارجية في سبع دول اعضاء بقيمة ۱۰۶ ملایین دولار وعشرة 
مشاریم انمائية في ثماني دول بمبلغ ۸٩,۵‏ ملیون دولار كما يلي: 

الأردن سیحصل على ۰ مليون دولار لتمسویل استیراد قمح من 
اعضاء في البنك. الجزاش ستنال ۲۰ ملیون ريال لتمویل استرراد 
خامات صناعیه وقطم غیار وسلع صناعیه وسیطة, وستحصل ایضا 
على عشرة ملایین دولار اخرى لشراء قضبان حديدية واخشاب من 
ترکیا واندونیسیا ومالیزیا وهي دول اعضاء في البنك. 

سوریه ستحصل على ۳۵ ملیون دولار لتمویل بناء مستشفی. 

ترکیا ستحصل على ۱۰,۱۵ ملیون دولار لمشروع الطاقه و۸,۱۷ 
ملیسون دولار لشرع للتنمية ومليوني دولار لتمویل استیراد صلب 
واجهزة. 

والجابون ستنال ۱5,۷۰ ملیون دولار لتمویل ترکیب معدات في 
شركة صناعیة. 


الت وتو تست اير ا مکل عن ١ ١‏ رن دول لویل 
راء قطع غناو قط ارات والست رام ,نف لانن شال ا 


مليون دولار لمشروع تعليمي. 
أندونيسيا ستحصل على ٩,٩‏ ملیون دولار لتمويل استيراد 
معدات. 


تونس ستحصل على ستة ملایین دولار لتمویل استیراد لب الورق 
وألياف قصيرة من الغفسرب ومليسوني دولار لاستیراد منتجسات 
کیمیاویة. ۱ 

الغرب سینال خمسة ملایین دولار لشراء فحم. 

قرض لبورکینا فاسو بمبلغ ٦۰۸۸‏ ملیون دولار. 

قرض لوزرامبیق بمبلغ ثلاثه ملایین دولار. 

السلطة الفلسطينية ستحصل على ۲,۱۲ ملیون دولار لتمویل بناء 
مجمع سكني في جامعة بیرزیت وقد انشیء البنك الاسلامي الذي 
يوجد مقره في جسدة العام ۱۹۷۰ لتشجیم التجارة بين الدول 
الاسلامیة. 





آثار وصول التشددیین الهندوس للمرة الاولی الى السلطة في الهند الخاوف لسدی الاقلیات الدينية في هذا البلد الذي يعد ٩۳۰‏ ملیون نسمة 


ویشکل الهندوس ۸۲ ف المثة منهم. 


زینک الراقبون ان السألة تکمن نی معرفة ما اذا كان حزب بهاراتیا جاناتاالقومی الهندومی الذي تسلم مقالید ااسلطة مم اداء زمیمه اتال 
بهاري فاجبايي اليمين الدستوريةء سیطبق عملیا الاوجه الا کثر تشددا في برنامجه وقال سلمان خورشید وزير الدولة السابق للخارجية في 
کرد وان الور الا مرا جال که کر ان حاخاقا بمؤاقفة ارات ديك :ذلك قاركة غل ادلاد 


باراتيا جاناتا وخفف الحزب المذكور من لهجة خطابه 
الهندوسي التشدد واكد نجاحه الانتخابي انه لم يعد 
يعتبر منبوذا في الحياة السياسية الهندية. 

وعسرف بالفعل كيف يجذب قسما كبيراً من 
الطبقات التوسطة اعياها زمن طويل من حزب 
افر 

إلا ان فاجبایی الذي يعتبر من الشخصيات الاكثر 
اعتدالا في حزب بهاراتيا جاناتا اعلن في الساعات التى 
تلت تعيينه رئيسا للوزراء انه سيبني معبدا هندوسيا 
غل اتقاش سه انودنا شيمال الف 

وادى نهب المسجد وتدميره على ايدي متطرفين من 
الهندوس ق السسادس من ديسمير 5 الى 
اضطرایات بن الهندوس والسلمن كانت من اعتف 
الاضطرايات التي تشهدها البلاد منذ التقسیم في 
العام ۰۱۹۶۷ 
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اعلن يوري بورکوف. رئيس لجنه 
الدولة الروسية للاحصاء ان عدد 
العاطلين عن العمل في روسيا ييلغ 
الآن 1,۳ مليون شخص بعد 
ارتفاع زاد عبن النصف الاول من 
العام ۱۹۹ بنسبة ۱۱ في المكة 
وط دكن الشخض الواح 
روسيا يبلغ اليوم ۷۸۰ الف روبل 
اما الحد الادنی لستوی المعيشة فهو 
٦‏ الف رويل وتشكل الاجور 
سفق هقرت عن الل 
النقدي الاجمالي وتمتلك نسية ٠١‏ في 
المثة.من الأثرياء ٠١‏ في المئة من 
مجموع المداخيل بينما تمتلك نسبة 
ف المكة من الفقراء جدا نسبة ۲,۲ 
في المكّة منها وف غضون الاشهر 
الاربعة الماضية طراً تحسن طفيف 
على الوضع الاقتصادي في البلد.. فقد 
سجلت ف ایریل عام ۱۹۹۹ زيادة 
نسبتها ٤‏ ف المثة في الانتاج قیاشا الى 
مارس ۱۹۹٦‏ علما ان اسعار السلع 
الاستهلاكية ارتفعت في شهر ابریل 
بتسبة ۲,۲ في المكة وهي نسبة قليلة 
|( 











۳۸ 





TORSO: 


متس 


جرد م بر محمد 





اكد مدير ادارة العلاقات العامة والاعلام في بيت الزكاة عبد الرحمن الكندري ان البیت قام 
منذ انشاکه سرهانة آلاف الاسر الحتاجة وتام العیش الكريم لها من خلال اموال الذكاة 
التي تصله من المحسنين والحسنات مما اسهم في تنمية الجتمع واستقراره وتعزیز روابط 
الاخوة بين الجمیم. 

وقال: ان الشرائح التي يهتم بها E‏ ی عم ليا ريت 
الاسر المتعففة مؤكدا ان العناية بها تأتي في مقدمة اهتمامات البيت نظراً لما تنفرد به الادارة 

اوضاع خاصة واشار أل أن البیت قام منذ تأسیسه بتتبع احوال هذه aT‏ 

حاجاتها عن طریق مکتب خاص تم إنشاؤه لهذه الغاية یتبع مباشرة مکتب نائب المدير العام 
لشوون الوارد والتوزیع ویقوم باستقبال الحالات والتعامل معها بسرية تامه. 

واوضح ان التعرف على هذه الأسر يتم عن طریق التقات العالین بأحوال هذه الاسر 
المطلعين عن قرب على ظروفها واحوالها المعيشية. 

وعن كيفية تقديم الساعدات لهذه الاسر ذكر الكندري ان ذلك يتم من خلال الشخص 
المقرب للاسرة والذي تأمنه على آسرارها وتثق به او عن طريق حساب آحد أفراد الاسرة في 
الینك اذا استطعتا مت رقم الحساپ. مو كدانان ذك یتم ق السر او عن طريق 
الیاحث اذا كانت الاسرة ترضی بذلك. 

ET‏ ےت al‏ لهذه الاسر ذکر انها تتوزع بين الساعدة الشهرية 
والقطوقة وال الحسن على حسب نوع الحالة واکد ان البيت قام خلال الأشهر الاربعة 
الاضية بتقديم ۲٦٢٦٢٢‏ دیناراً لصالح الاسر المتعففة. 

وعبر مدیر ادارة العلاقات العامة والاعلام 3 سد الزكاة عن شکره الجزیل لاصحاب 
الأيادى البیضاء الذین یدعمون البیت بزكواتهم وصدقاتهم لتمکینه من رعاية الاسر التعففة 
وجمیع الحالات الاخری. ۱ 

وأشاد بالتعاون المثمر مع جميع الجهات في الدول ة فيما یتعلق بحاجات الاسر التعففة 


والتي لها دور في تسیهل مهمة الکتب وشکر جمیع التعاونین مع البیت في هذا الجال. 








لای صفر ۱۶۱۷ه۵-- یولیو ۱۹۹۲ 
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دعت النظمة الاسلامية للتربية والعلوم 
التقافیة: ایسیسک وه دول العالم 
الاسلامی ال تطوپتن نات التعلیم 
تة اسل ال رد 
الؤسسات والهیئات الثقافية لنشر الوعی 
السلیم والفکر البناء وایسلاء البحث 
العلمي في جميع حقول العلم والزید من 
العناية لدفع عجلة التنمية العلمية 
والتقنية المنشودة في العالم الاسلامی 
واكدت على ضرورة تنسيق جهود البلدان 
لاسلامية للتصاون اش مجال 
تنفيذ الاستراتيجية الثقافية للعالم 
الاسلامي بما يحقق التكامل المتوازن بين 
الدول"الاسلامية ق مجال تحقیق التئسة 
التربوية والعلمیه والثقافية وعلی النحو 
الذي يؤدي الى نهضة حضارية فاعلة. 

NE 
سنة على‎ ٥١ الاسلامية بمناسبة مرور‎ 
تأسیسها ان انشاء النظمة الاسلامیة‎ 
للتربية والعلسوم والثقافة كان تعبیرا عن‎ 
اراد الامة الاسلامية ف اعادة تجدید‎ 
انطلاقتها في ميادين التربية والطوم‎ 
والتقافة ون استکمال اقامة الاسر الثابتة‎ 
للنهضة الشاملة ق هذه الجالات الحيوية‎ 
جمیعا.. وصادف هذا التأسيس دخول‎ 
العالم الاسلامي القرن الهجري الجدید‎ 
بامل متجدد وبرغبة قوية وباصرار‎ 
شديد على تخطی مراحل البناء‎ 
الحضاري مرحلة بعد مرحلة وفقا‎ 
لمقتضيات تخطيط عملي تمثل في اقامة‎ 
عديد من الاجهزة والمنظمات المتخصصة‎ 
في شتى فروع العمل الجماعي الهادف‎ 
ال رة العسحة الانسانية یاف‎ 
مجالات الحیاة من منطلق العمل‎ 
الاسلامی الشترك وق داثرة التضامن‎ 
الاسلامي.‎ 


- ٦٦٢ العدد‎ 
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للشؤون الإسلامية في البحرين لوضع | والابتعاد عن كل مايشق صفوفهم» وکذلك 
البرامج وإعداد الدراسات لتطوير الأنشطة | اعداد البحوث والمشاركة ف المؤتمرات 


الإسلامية 
وجاء ق الرسوم الذي اصسدره أمير 
البحرین الشیخ عیسی بن سلمان آل خليفة 


بچمیم السبل وایداء الملاحظات والاقۃر تراحات 


أن التعلس ال سل غل وحن ال کر ا ایز ات 
بين المسلمين والمحافظة على القيم والتقاليد | دينية الى جانب النظر في سيرة ومؤهلات 


وتنقية الفكر الإسلامي 
3 منه. 


ومن مهام الجلس العمل على التقريب بین 


الق 5 








Î , 


ضفر ۱۷ ۱6 هب پولیو ٦۱۹۹م‏ 





من الشسوائب التي الأئمة والخطباء والوعاظ والرشدین الدینیین 


وخطیاء الساجد والاتم المرشحين والعینن 
من |دارتی الاوقاف. 





بعد ثلاث سنوات من ال اقشة صوت الجلس الوطني 
الارجنتينى 0 البرلان» على الاقتراح الذي قدمه للمچلس 
الرئيس ہے كارلوس منعم امين الذي ينص على 
مك السلمین قطعة ارض مساحتها شلاكة وفلائون الف 
متر مربع وسط العاصمة لبناء الرکز الاسلامي علیها 
هذا وقد كفلت الملكة العربية السعودية بتفطية نفقات 
الشروع بکامله دعما من حكومة خادم الحرمین الشریفین 
للاقلیات السلمة انطلاقا من مبدا التضامن الاسلامي. 

ويتألف الشروع من جامع مركزي پشسع لنحو الف 
مصل وسکن للا ماج وقاعه للمحاضرات ومکتبه وصالات 
دراسیه وغرف سكنية للوفود والزوار والطلبة المسلمين 

مع المرافق اللارمه کافة. 

وقد صرح آلهندس محمد يوسف اس عضو الاس 
التاسیسي لرابطة العالم الاسلامي: ان مسلمي الارجنتين 
استقبل وا هذا القرار بالسرور والفرح وهم پشکرون 
المملكة العربية السعودية على حسن اهتمامها بهم 
وبالمنطقة بأسرها ویقدرون الدور الذي قام به السفير 
السعودی في الارجنتین على مساعيه الحميدة في هذا 
المجال - 

واستطرد قائلا: ان قطعة ارض المشروع تعتبر في ارقى 
اا ا و کی ی و 
وعشرین مليون دولار وان )تروع تق و 

قف للسیارات. 





۳۹ 


هذه صفحة علمية خالدة من صفحات تاریخنا الحضاري العظیم ننشرها ‏ 
على الناس عامة وشباپنا بصفة خاصة: ذلك ان شبابنا- وهم آملنا- يأسر 
قلويهم ويجذب ابصارهم ماحققه الغرب من قوة وعلم» ويغشى ذلك 
عیونهم. فلاييصرون ضوء تاریخناالاسلامي المجيد وعلم آجدادنا ونهضنهم 
الزاهرة. وآملتا ان تبرز هذه الصفحات دور علماء الاسلام في تاریخ العلم 
والحضارة. ووضعهم لآسس المنهج العلمي السليم في البحت. و تأكيد سيقهم 
إلى العديد من الاكتشافات والایتکارات العلمية الاصيلة التي لايزال ینعم 
العالم بثمارها الطيبة حتى اليوم. 

وهدفنا من هذه الصفحات- وأملنا أيضا- إشاعة الثقة في نفوس شباينا 
واجیالنا الناهضة ف قدرة أمتنا الاسلامية على تخطي مانحن فيه الآن من 
تبعية علمية للغرب واسترداد دورنا الحضاري والريادي الذي فقدناه تارذ 
اخری داذن الله. 














تب ای العبربى الم 
ابن النفيس في کتابه(شرح تشريح 
القانون) فتوحات طبية عظیمتة, 
تجعه- بحق- رائداً لعلمي 
| 
.(Physiology)‏ ویذکر ان علم 
الفسی ول وجیا او علم وظائف 
الاعضاء هو الكل الوح یختصس 
بتحدید وظيفة وعمل کل عضو او 
نسيج في جسم الانسان» وهذا 
یشمل النظگام الذي يقود لهذه 
الوظيفةء والنتائج الترتبه عنهاء 
والدور الذي یلعبه العضو في حياة 
الجنتم: ویعد غلم وطاق الاعضباء 
ركيزة اساسية ورئيسية لعلم 
الطب وتقدمه» ولاغرو انه يمنح في 
عصرنا الحديث الاطباء الاكقاء 
واصحاب الاکتشافات والایتکارات 


- ۳١٢ العدد‎ 








بقلم الدکتور: محمد مصطفی السمري 





الطبية المتميزة جائزة نويل في هذا 
العلم بالذات. 
وبمناسبة جائزة نوبل- وهي 
اعلى وارفع جائرة دولية تمنح 
للمتميزين في مجالات القيزياء 
والكيمياء والفسیولوچیا او الطب 
والاقتصاد والادب والسلام- فان 
جائزة نويل في الطب آربع مرات 
وبجدارة. ولاعجب قاين النفيس- 
ومن خلال کتابه (شرح تشریح 
القانون)- كان أول من وصف 
وأکتشف ات یسشش تا و زد 
الدمويةالركوية(الصغرى). 
ويستحق على هذا الاكتشاف 
الهاتل جائزة نوبل (الاولی). واول 


۵ صفر ۱۶۱۷ه-- یولیو ۱۹۹ 





به اف الکو هه 
الشرايين التاجية التي تغذي عضلة 
القلب. ويستحق على هذا الکشف 
جائزة نوبل (الثانية). وآول من 
اكتشف ان القلب يتكون اساسا من 
غرفتين رئيسيتين هما البطینان» 
ويستحق على هذا الا کتشاف جاترة 
ونل (القالقة) : 

مايه حول اتا 
فيستحقها اين النفيس مناصفه مع 
طبیب اسلامى آخر عاصره وهو أبو 
الفرج ابن القف (ت٦۱۲۸م)ء‏ 
لاعن فقن اكتقرقف ابن الس 
خروج الدم الحمل بالهواء من 
البطين الايسر إلى شريان الاورطي 
لكي يوزعه على جميع اعضاء 
الجسم فاكتشف بذلك عن تصف 
الدورة الدموية (الكبرى) ولكنه لم 
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یتوصل إلى معرفة النصف الآخر 
من هذه السدورة. ويشاء المولى 
اة و ال ا ا ال 
اا فا عن 
يد ابن القف ومن خلال کتابه 
اة اداخ وا ای 
(العمدة في صناعة الجراحة). 
ويذلك يكون اكتشاف الدورة 
الدموية الكبرى التي نسبت إلى 
وليم هارفي (ت۱۱۵۷م) اكتشافاً 
اسلامياً خالصا اشترك فيه ابن 
الین وان الا 


نسبه وحیانه 

الصري الشافعی, العروف بابن 
الافس غل من اعا 
الي الات ای ۱ 
المؤلفات الشهررة ق الطب. ولد ف 
الأيوبيء وعاش الشطر الأول من 
حیاته في دمشق» ودرس الطب على 
بد رئیس الاطب اه پمصر والشام 
الا ۱۲۲۱۵ ال 
الدخوارفي البيمارستان النوري. 

متام ۱ 5 
ارتحل ابن النفیس من ل مشق الى 
القاهرة» حيث عاش بقية حياته 
وعمل طبیبا للعیون ومدرسا للطب» 
(طب العيون) في البیمارستان 
الن اصری( الذی آتشاه سلاح 
الدین الايوبي ق القاهرة عام 
۷۱ھ وتولى في آواخر حیاته 
رئاسسة الاطياء ف البیمارستان 
النصوري أوبيمارستان قلاوون( 
الذي أنشأه الملك المنصور قلاوون 
القاهرة. اصبح ابن النفیس ذابغة 
حتی أن بعض الورخین یذکرون 
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انے: (لم یکن في الطب على وجه 
الأرض, ولا جاء بعد اين سينا مثله. 
وكان في العلاج اعظم من ابن 
سک 

وصف ابن النفیس بانه کان 
شيخا طویلاء اسيل الخدین, 
نحيفاغاية في الجمالء ا 
ذاهيبة واحترامء دمت الأخلاق, 
دامسروة وورع؛ > ولایحجب عن 
الافادة ليلا ولانهاراً. عاش ابن 
الس ها لو امنا امه 
وفتحت له كنوز الدنياء كما أتيحت 
له ابواب العلم والمعرفة. 

عمر ابن النفیس قرابة الثمانين 
غاما. غامد گلالیا انهدانا كبري ق 
التاريخ الاسلامي. مثل نزول 
الصليبيين في دمياط وهزيمتهم 
ارت امم فوس الاسم د 
المنصورة عام ١١٠١م‏ وهجوم 
هصولاکو علی بغداد عام ۱۲۸م» 
والوباء الذي فتك بأهل مصر عام 
٤ھ‏ وغيرها. 

توق ابن النفيس يوم الجمعة ني 
الحادي والعشرين من ذي القعدة 
عام ۷٦۸ھ۔/‏ ۱۲۸۸م بالقاهرة, 
بعد مرض دام ستة أيام. ره هال 
را ات ارقف ماله ردان 
وآملاکه وجميع مایتعلق به على 
البیمارستان التصوري بالقاهرة. 
ویذکر لآبن النفیس تقواه وورعه 
وخشية الله في جميع اعمالے: 
وروى عنه أنه في علته التي توق 
بهاء آشار علية اصحابه الاطباء 
بتناول شىء من الخمر إذ كان 
مالحا ا رھ لماعت تفای 
أن یتناول شيئا منه. وقال: ( لا 
ألقى الله تعالى وفي بطني شيء من 
الخمر). وهكذا كان ابن النفيس 
مها ھا که نیا رما کار 
الاسلام وراء سلوك هوّلاء العلماء. 


۱ -منهجه: 
لیس شمه من شك ان اين 
النفیس كان عالاً موسوعیاء غزیر 
العرفة. خصب الانتاج. متعدد 





الاهتمامات. وإلى جانب كونه كان 
طبیباً بارعاً وكحالاً متميزاً. كان 
فيلسوفاً ولغویاء وفقيهاً. 

وقام بتدريس الشريعة والفقه 
في المدرسة السرورية التي يقول 
المقريزي في خططه ان مؤسسها هو 
شمس الخواص مسرورء احد موالي 
صلاح الدین. ولاعجب اذن أن يذكر 
تاج الدین السبكي ابن النقیس في 
کتاب»( طبقات الشافعية الکیری) 
كواحد من کبار فقھاء المذهب 
الشافعی. 

واشتهر ابن النفیس بسعة 
الاطلاع. ققد حفظ مؤلقات 
جالينوس وابن سينا. ولابن النفيس 
ن ا 
كان یبنی نظریاته على المشاهدات 
والتجارب والخيرات العلمية. وكان 
ذا افکار نقادةء ان اگنر ف جرة کل 
مالم تره عيتأه او يصدقه عقلےء 
و اع ماف لرا 
والفحص, ليلمس بنقسه مدی 
هتم ان کات ا ان 
لے نات كيل مانط من 
غیرہ إلى اصحابه»ء ویتضح ذلك في 
سڈ تار ات کرو 
القانون). 

كان لابن النفیس ذاکرة خارقةء 
ولقد قبل عنه:( إن ماکة التالیف 
كانت مسلط علمه سای ره و 
لایستطیم الافلات منهاء فکآنها 
الوحي يدعوه إلى الكتابة في آغرب 
الأماكن وشتى الظروف). 

فلقد روى عنه انه دخل الحمام. 
لاق رد فليا كان ق کو کنل 
خرج إلى مشلح الحمام واستدعی 
بدواة وقلم وورق وآخذ في تصنيف 
مقالة في النيض إلى ان انهاهاء ثم 
علاوک لامک اتد 

وکانت طريقة ابن النفيس في 
لب تسو هل فا ایت 
اکٹ من اعتمادها على الادوية 
والعقاقم. ولذلك نفر منه الصيادلة 
لان طريقته كانت كفيلة بکساد 








وکان ابن النفیس واثقاً من 
آراكة: متمکنا من اقواله. ولقد روی 
عنه انه قسال: (لسو لم آعلم ان 
تصسانيفي ستیقی بصدي عشره 
آلاف سنة ماوضعتها) ولقد قادته 
افکاره الجديدة وملاحظاته الدقيقة 
الى اکتشافات طبية رائدة» واحلته 
مقاماً عالیاء والیسته صفة الطبیب 
العالم الکتشف عن جدارة وتقدیر. 


ا 
القانون) 
التطاوي يعيد اكتشاف اين 
النفيس 

كان من العسروف في كتب 
بسسالذات- ان مكتشف الدورة 
الدموية هو الانجليزي وليم هار 
(ت۷٣٦۱م):‏ وبسيقسه وشارکه ف 
۵ھ ان ارس 
(ت ۵۲ ۱۵ ج) والا یط ال 
کولومبو(ت ۱۹۹۹). ولم يتطرق 
احد في بحشه الى طبيبنا العربی 
السلم ابن النفيس في هذا الجال. 

ولاعجب أن في عام ۱۹۲4 
شهد العالم اهتماماً كديرا بسابن 
| لنفيس واكتشافاته الطبية: وکتبت 
الدراسات حوله, وطال الاحد والرد 
حوله من قبل المستشرقين والعرب 
ومؤرخي العلم في کل مکان. 

وکان ذلك كله على اثر اکتشاف 
(۱۹6۵-۱۸۹7م) والذي كان 
الدکتور التطاوي على مخطوط لابن 
الاس ال مکی العط راغ 
| لخطوط هسق سکس من کشاب 
(شرح تشریح القانون) الذي پشرح 
نے این النفیس الاجزاء الا 
بالتشريح في كتساب ابن 


ایس المشتوسسور 


العدد ۱۱ ۲ بت 


(القانون في الطب) وعکف الدکتور 
التطارى غیت ترا الخو الخامن 
بالقلب في کتاب ابن النفیس- وذلك 
بعکم ان ظبیت: ی امراض التب 
وذهب الى المانيا بهدف الحصول 
على الدكثوراه في علاج امراض 
القلب- وقدم التطاوي دراسته في 
رسالة للحصسول على درجة 
الدكتوراه من جامعة فرايبورج 
با مانیساء وكانت بعنوان (الدورة 
الدموية تبعاً للقرشي)-(-100 der‏ 
genkeislauf nach el ko-‏ 
1 واعلن التطساوي في 
شالت هذه أن ان النقس هام 
ادعاءات جالینوس (١5١1-١٠١5م)‏ 
عن القلب والدورة الدموية وتوصل 
بالبحث والتجربة المبنية على خبرته 
شا فتاه الغلمية العف و 
الدورة الدموية وهي نفس مانعرفه 
الیبوم سواء عن السدورة الدموية 
الرئویه او الدورة الدموية الکبری. 
وجاء بعد الدکتور التطاوي 
تقر ساس ات یرت 
(ت ۱۹۶م) عالم الخطوطات 
والتراث العلمی الاسلامی» فسردد 
هذه الحقيقة العلمية في تقریر 
مفصل قدمه الى العهد الصري عام 
۱ء اذ كان يعيش وقتها في 
القاهرة, وذاك معط ان قام بتحقیق 
سرت ال افش نات 
بالنسخة الوجودة في مكتبة 
الاسكوريال بمدريسد وبمخطوطات 
ابن النفيس الاخسرى. ثم اعلن على 
| 
من ربسالة التطاوي الى الورخ 
العالمي الکبیر (جسورج سارشون) 
فنشرها سارتون في آضر جزء من 
کتابه الشهور( الدخل الى تارب 
العلم). وانصف بذكك ابن النفیس 
والدکتور التطاوي صاحب الفضل 
الاول في هذا الاکتشاف. 
ومن نم بدأ الصالم لسسل ل ل اصسدام 


اکتشاف ابن النفیس الششر 


ونفضصت الغبسار عن هذه الصفحسة 


O E E 





العلمي التلید ونشطت الاقسلام 
للكتابة عن ابن النفیس واکتشافاته, 
GE al‏ تا 
التي یستحقهان تاريخ 


الاکتشافات العلمية الکری. 
مقدمة الکتاب 


تقول زغريد هونکه في کتابها 
(شمس العرب تسطع على الغرب): 
ان کلف اة اف الاش رن 
والاسكندريين لیبهت لسونها ویقل 
شأنها امسام کشاب الفانون لامبر 
الط ات کش ا يني ذلك 
الکتاب الذي كان له اعظم الاثر في 
بلاد الشرق وبلاد الغرب قرونا 
طويلة من الزمن على حد سواء 
بشكل لم يكن له اي مثيسل في تاریخ 
الطب اطلاقا. 

بيد ان کتاب (القانون) كان في 
فنس الصعوب ویش مت هل 
الطالب البتدیء لذا اقام بعض 
العلماء والاطباء بشرح غوامضه 
وتبسيط معلوماته مثل: شرح 
القانسون للا مام فخر الدين الرازي 
(ت ۱۲۰۹ ۸). CS‏ 
(ت۱ ۲۸ ام( الشيرازي 
(ت * حم( وداود الانطاکی 
(ت ۱۹۹۷ م) وغبرهم. وعندما جاء 
ابن النفيس ساهم بدوره في شرح 
کتاب القانون. فكتب كتابين هما: 
شرح كليات القانون» وشرح تشريح 
القانون. 

يقول ابن النفيس في مقدمة 
كتابه (شرح تشريح القانون): وبعد 
حمد الله والصسىلا ه على انيبيائه 
مسأ نسر لذا من الساحث علی کلام 
الشيخ الرئیس ابي علي الحسن بن 
ف اللنه مخ سینا هه 
التفریم ق جملة کتاب القانون. 
الکتاب الاول من کاب القانون الل 
ماقاله في الكتاب الثالث من هذه 
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الکتب, وذلك ليكون الک لام في 
التشريح جميعه منظوماً. 

وقد بين في مقدمة كتابه انه اراد 
الإعانة على اتقان العلم يفن 
(التشريح). وقسم المقدمة الى 

المبحث الأول: في اختلاف 
الجيونات في الاعضاء 

| لبحث الثاني: في فوائداى 
قواعد علم التشریح 

المبحث الثالث: في اثبات منافع 
الاعضاء. وهذا مایعرف في زماننا 
بالفسیولوجیا(/81 (physiolo‏ 

المبحث الرابم: في البادیء التي 


بها يستخرج العلم بمنافع الاعضاء 
بطريقة التشريح» وهو مايعرف في 
زماننا بالتشریح القارن. 

البحث الخامس: ق ماهية 
التشریح والاته. 


ویستخدم ابن النفیس اسلوب 
التقية فیزعم انه لم یباشر التشریح 
لوازع الشريفنة والرحمة. ولکن 
کتاباته في التشريح تؤكد انه باشر 
التشريح فعلا ذلك ان حديثه عن 
تشريح العظام والاربطة والقلب 
لایکسون بغر منارسة فعلی 5 
للتشريح.. وسوف نشرد مقالة 
وغيره من اطباء الاسلام للتشریح؛ 


سبيل تطوير هذا العلم الهام. 


اكتشافاته 

نال كتاب (شرح تشريح 
القانون) شهرة واسعة وخلد اسم 
ابن النفيس كأحد الاطباء العالميين 
فقد اكتشف فيه عدة اكتشافات 
تضعه علی قمة علماء الطب ت 
الشرق والغفرب وعبر التاريخ 
الانساني كله ولاغرو فاکتشافه 
لاور الل ا ا بت اعظم 
حدث في تاريخ الطب. فقد احدث 
تورة طبية هائلة في كل النظریات 
الفسیولوجیة وکل أساليب العلاج: 

االو او ا 


(الصغرى): 

معلوم الآن ان الدورة الدموية 
تنقسم الى قسمين: آولا: الدورة 
الدموية الرئوية (الصغری) 
وتبتدىء من البطين الأيمن وتنتهي 
قي البطين الايسر. اذ ينقبض البطين 
الايمن فيندفع الدم المشبع بغاز 
شاني اكسيد الکربون ال الرتة 
بوساطة الشریان الرئوي» حیث 
یصفی وینقی ویختلسط 
بالاکسچین» تم بعود بوساطة 
الاوردة الرئوية الى الاذين الایسر 
فالبطین الایسر صافیا نقیاً مشبعا 
بالاكسجين والغذاء. 

ثانياً: الدورة الدموية الکبری» 
وهي التي تبتدیء من البطین 
الایسر وتنتهی ى البطین الایمن. اڈ 
ینقبض البطین الأیسس, فیندفع الدم 
الشبع بالاکسجین والغذاء بواسطة 
الشریسان الاورطي (الابهر) 
والشرايين ویتوزع على جمیع 
الاجهرة والاعضاء. ثم يعول الدم 
الى الاذين الايمن فالبطين الايمن 
بواسطة الاوردة محملا بغاز ثاني 
اكسيد الکربون والفضلات. ` 

وکان الاطباء القدامی امال 
ابقراط وجالین وس وابن سينا 
یعتقدون ان الدم یتولد في الکبد. 
حیث ینقل اليه الوريد البابي 
الف من السام بعد هضمها 
وتحضيرهاء فتتحول فيه الى دم» 
ومن الكبد يتوزع الدم بواسطة 
الاوردة على اجهسزة الجسم 
اعت ات کنا ائ لاو رت تصمل 
الدم فقط » في حين تنقل الشرايين 
الو اتروع كما أن فكرة اوران 
الدم واتجاهه لم تكن معلتومنة 
| 
متواصلة للدم بين مد وجزر ورواح 
ومجيء. وآما الرئة فلم يكن لها من 
وظيفة سوی تبرید الدم الرتفع 
الحرارة. وکان جالینوس يعتقد ان 
وظيفة الشریان الرئوي هي مجرد 
تغذية الرثة بالدم» وان الورید 
الرئوي بداخله (هباب) محمول من 


الركة!!. 

تلك شی نظريات وآراء القدماء 
ولقد بقيت هذه الآراء طویلاً قوانین 
أزلية لاتقبل المناقشة او الاجتهاد.. 
اه شاه الس نف هذه 
الاراء وتجراً على انتقاد جالینوس 
وابن سينا بأراء صریحه لاتقبل 
الشك وبعبارات قوية تدل على تمکن 
صاحبهامن صواب رأيه وقوة 
المشهورء وهو عندنا باطل) ومتل 
قوله:(لایصح البتة)ء آو (هذا عندنا 
من الخرافات).آو(وهذا ظاهر 
البطلان). 

لقد قدم ابن النفیس آول شرح 
صحیح للدورة الدموية الرئوية 
واحدء فيقول انه يخرج من البطين 
الايمن للقلب إلى الشريان الرتوي( 
اوكما سماه الشريان الوريدي) ثم 
إلى السرتة لكي يختلط بالهواء ثم 
يعود إلى التجويف الايسر للقلب وقد 
حمل بالروح( أي بالاكسيجين) 
وهو بذلك يكون اول من قام بسير 
الدم ق اتجاه واحد ٤‏ دورة كاملة. 
فیقول في كتابه (شرح نشریح 
القانون): (فلابد أن یکون هذا الدم 
إذا لطف نفذ في الورید الشرياني إلى 
الرئة لینبث في جرمها ویخالط 
إلى الشريان الوريدي ليوصله إلى 
التجويف الأيسر من تجويفي القلب» 

وف مكان آخر. یؤکد لنا بأن 
اتجاه الدم في دورانه تابت. أي أنه 
يمر في التجويف الأيمن إلى الرئة 
حيث يخالط الهواء. ومن الرته إلى 
التجويف الأيسر. فيقول:( قوله- 
أي قول ابن سينا- وايصال الدم 
هو الرأي المشهور وهو عندنا باطل» 
فان غذاء الرئة لایصل الیها من هذا 
الشریان- ويقصد الشریان 
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الوريدي- لانه لايرتفع الیها من 
التجويف الایس من تجويفي 
القلب. اذ الدم الذي في هذا 
التجويفء انما يأتي إليه من الرئة 
لان الرئة أخذه منه. وأما نفوذ الدم 
من القلب إلى الرئة فهوفي الوريد 
الشرياني). 
وكان ابن النفيس أول من اشار 
ال اتحاد الدعميالا كسمن من 
| 
ان تفهم هذه الحقيقة بعدة قرون.. 
فیقول:( آما حاجة الرثة إلى الورید 
الشرياني فلأنه ینقل اليها الدم 
الذي قد لطف وسخن في القلب 
تقاط من حساذل اة اقترا 
ويمتزج به فيكون في الجملة 
مایصلح لان يكون روحا إذا حصل 
الك الجموع ن التجسویف الایس 
من القلب. كذلك تحتاج الرثة ان 
تکون متخلخلة لتکون كثيرة السام 
والفرض أن تمتلیء الفرج التي في 
جوفها هواء یخالط الدم فیهما). 
وهمكذا ينصف التاريخ ابن 
النفيس بأن بعث أشهر مولفانه, 
وهكذا يثبت التاريخ- بالادلة 
الثابته- أن ابن النفيس هو أول من 
وضت واكتشف الدورة الدسوية 
الرثوية( الصغرى) قبل الاسباني 
سرفيتوس» والذي أدعى أنه أول 
من اكتشفها بعد ان نقل ماكتبه ابن 
النفيس كلمة بكلمة وحرفا بحرف 
ونسبه كله إلى نفسه. ولقد ظهر ان 
سرفيتوس كان يعرف العربية وأنه 
را خرف ام الف هه 
م4 الآن نسخة ٤‏ مكتبة 
الأسكوريال بمدرید باسبانیا. 
وییدو أن الاقدار أرادت أن تثار 
لأبن النفیس وتع‌اقب سرفیتوس 
على جريمة السطو والغش الفكري 
في حق الأنسانية فأتهم بمعارضته 
لسر الثالوث المقدس وقضى نصف 
عمره هاربا, نم قيض عليه وأودع 
السجن, حتى حرق في جنيف حيا 
عام ١٥٥۱م‏ ومعه كتابه (إعادة 


بناء المسيحية) الذي ذكر فيه زوراً 


اكتشافه للدورة الدموية الضصفرى, 


العدد aT NA‏ انو دی 


۲- الشراین التاجية 
واکتشاف الدو رة 
الدموية بھا: 

وهذا کشف آخر لابن النفيس 
لم پسبقه اليه احد من اطباء العرب 
أو الفرب» فهو آول من وصف 
الاوعية الدموية التي تغذي عضلة 
القلب» وهي الشرايين الاكليلية او 
التاجية (Goronary Artery)‏ 
واکتشف كذلك الدورة الدموية في 
الشرایین التساجی, ولاعجب فقد 
توصل- بالتشریح- إلى ان تغذية 
عضلة القلب تحمل بواسطة الدم 
الذي يجري في العروق الموزمة في 
انهاء القلپ که ولیس كنا ادعی 
ابن سينا ومن سبقسه من اطباء 
الاغریق في البطین الایمن من القلب. 
وکان اطباء الاضریق وابن سينا 
یعتقدون ان عضله القلب تتغذی 
على الدم الموجود في تجویف القلب- 
وبالتحدید في البطین الایمن- عن 
حون لت ام ال غ 
واکتشف ابن النفیس ان عضله 
القلب تتغذی من الشراین التاجية 
الوا ترا 

یقسول ابن النفیس في کتابسه 
(شرح تشریح القانون) في معرض 
کلامه على تغذية عضلة القلب: 
(قوله- أي ابن سينا- ليكون له 
مستودع غذاء يتغذى به وجعله 
الدم الذي في البطين الايمن منه 
يتغذى القلب لايصح البتةء فان 
غذاء القلب انما هو من الدم المار 
فيه من العروق المثبتة في جرمه). 

وهذه العبارة تجعل ابن 
النفیس اول من فطن إلى وجود 
اوعية دمو داخل عضلة القلب 
تغذیهاء وأول من اکتشف ال دور 
الدموية بهذه الاوعیةء وهي تؤكد 
في نفس الوقت على ان ابن النفیس 
قد مارس التشريح, كما انها تجعل 
منه اول من وصف الشريان 
التاجي وفروعه, خلافا لما يدعيه 
مؤرخو الطب من ان (ستاکیو 
1) هو اول من ذكر 





تمیق شی صفر ۷ ۶ مہ 一‏ بیو لیو ۱۹۹ م 


الشرايين التاجية التي تغذي عضلة 
القلب ووصفها. 

ولخدي ها كر ان ا 
اکتشاف ابن النفیس هذه ترجم الى 
معرفة ان انسداد هذه الشراین 
التاچية لی سبب من الاسباب 
يؤدي إلى حرمان عضلات القلب من 
سو الس الا سنا 
کال مانسمیة الآن و عصرنا 
الحديث (الذبحة القلبیة) التي 
تؤدي إلى الوفاة في كثير من الحالات 


إذا لم تسعف سريعاً. 


۳ تشريح القلب وتركيبه 

اكتشف ابن النفيس خطا أطباء 
الاغريق وجالينوس في قولهم ان 
جدار القلب الفاصل بين البطين 
الايمن والایس فيه ثقسوب او 
صمام. وقال في ذلك: (وليس بينهما 
منفذ فإن جرم القلب هناك مصمت 
Na‏ 
جالینوس). 

كما اكتشف ابن النفس ان 
القلب يتكون اساسا من غرفتين 
رئيستين هما البطينان» وقد كان 
الاغريق يعتقدون انه من ثلاث 
غرف. وردد أبن سينا رأيهم دون 
أي تغيير او اعتراض. وف ذلك يقول 
ابن النفيس في کتابه شرح تشريح 
القانون:( قوله- اي قول ابن 
سينا- وفيه ثلاثة بطون. وهذا 
كلام لایصی, فان القلب له بطينات 
فقط.. ولامنفذ يون فيد نه البطینن 
اللا والا كان السدم ينف ان 
موضوع الروح فيفسد جوهرها. 
والتشريح يكذب ماقالوه, والحاجز 
ات بين البطينين اشد كثافة من 
غبرهما, لثلا ينفذ منه شيء من الدم 
آو من الروح فتضیع). 


الشعرية: 
لايجوز ان تغفله., الا وهو وصفه 
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للاوعية الشعرية, وهی اوعية 
دموية شعرية(دقيقة) تربط بين 
الجهاز الشرياني والجهاز 
الوريدي. واشار الى حتمية وجود 
اتصال فين الاوردة والشرائن 
واكتشف بذلك الدورة الشعرية. 
یقسول ابن النفيس في كتابه 
(شرح تشريح القانون):( وكذلك 
جعل الوريد الشرياني شديد 
الانحص اف ذا طیقتین لیکسون 
ماينفذ من مسامه شدید الدقة, 
وجعل الشریان الوريدي نحيفاً ذا 
طبقة واحدة لیسهل قبوله لما یخرج 
من ذلك السورید. ولذلك جعل بين 
ولیس تمه شك ان هذه النافذ 
المحسوسة او السام بين العروق 
ليست إلا الاوعية الدموية الشعرية 
الرقيقة التي يتم بواسطتها التبادل 
فیما بين الاوردة والشرایین والتي 
وصفها (کولومبو) بعد ابن النفیس 
بثلاشة قرون, وأدعى بأن آحدا لم 
اسبقية وصفها الیه وال عالم 
التشریح الايطالي الشهیر(مارسیللو 
مالبيجي) والذي اثبت وجودها عام 
۱ھ بعد اختراع المجهر. 





۵-نصف الدورة الكبرى 

اشار اہن النفيس في كتابه الى 
خروج الدم الحمل بالسروح 
الحیوانی(الهواء) 

من البطین الایسر إلى الشریان 
الابهر( الاورطي) لكي يوزعه على 
نصف الدورة الکبری» ولكنه لم 
يتوصل إلى معرفة النصف الثانى 
من الدورة. ويشاء الله ان يتم هذا 
الکشف على يد زميل معاصر لابن 
النفيس هو الطبيب آبو الفرج بن 
القف (ت۲۸۱ ۱م). 

فقد وقف ابن القف في الفصل 
الشانی عشرمن المقالة الثانية من 
مؤلفة (العمدة في صناعة الجراحة) 


بالاوردة حيث قال في صدد 
مجاورة الشرايين للاوردة:( امسا 
مجاورة احدهما للاخر في اكشر 
المواضع؛ ليربط احدهما بالآخر 
ولتستفيد الاوردة من الشرايين 
حرارة طابخة لما فيها وحياة 
تسري فيهاوفيما في داخلهساء 
والشرايين تكتسب منها لطيف الدم 
وبخاریته» وذلك في المسام المفضية 
من احدهما إلى الآخر الخفيةعن 
الحس). 

وهکذا فان اکتشاف الدورة 
الدموية الکبری التي نسبت الى 
وليم هارفي اکتشاف اسسلامي 
خالص تم على يد کل من ابن 
النفيس وزميله ابن القف. 

ويطيب لي» بل ويجب علي ان 
اختم هذا المقال بكلمة انصاف حق 
للدكتور محيي الدين التطاوي, 
الذي لم يسعفه الحظ, فلم يستطع 
و مصر عام ۵ م 
ا و 
الهام. وتنوف عسام ۱۹۰م وهسو 


' يقاوم مرض التیفوس ق الريف 


المصري؛ فكان شهيد الواجب 
والانسانية. وهذه الكلمة هي 
للدكتور احمد شوقي الفنجري 
قالها في مقالة له بعنوان (اکتشاف 
الدورة الدموية إنجاز عربي) 
ونشرتها مجلة الفيصل السعودية 
بعهددها رقم )١١1(‏ صفر 
۷ هسه يول ال کت وان 
الفنجري: 

(بقی هناك ان نذكر کلمة 
إنصاف في حق الدكتور محيي 
الدين التطاوي صاحب هذا 
الكشف العظيم. ف قد كانت 
أمنيته ان يحصل على الدكتوراه 
في علاج امراض القلب لكي يعود الى 
التدریس في جامعة القاهرة ولكنه 
عندما عاد بالدکتوراه في ابن 


النفیس, لم تقبل الجامعة تعيينه 
لعدم استفادتهم من دراسته. 


الى تفسير صحيح لعلاقة الشرايين | والنسيان وتوف سنة 1545م وهو 
العدد ۳٦٢‏ ۔ الوصی الا 
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یکافح مرض التيفوس الذي تفشی 
في هذه السنة وانتقلت اليه العدوی, 
ولو كان في اي بلد اوروبي لاطلقوا 
اسمه على أحدث جامعاتهم تقدیرا 
اسان الشان سی قلناتا 
فهل ند وقع مسن الفسرب ان 


هوامش 


1- انات واغمال المؤتمن 
العالي(الشاني) عن (الطب 
بتاريخ ۸-۶ جمادي الأخضر 
۲ هم/ اشرف وتقدیم الدکتور 
عبد الرحمن العوضي / تحريس د. 
احمد الجندي. 
۲- ابن النفيس/ د. بول غليونجي / 
سلسلة اعلام العرب رقم ٩۷‏ / الدار 
الصرية للتأليف والترجمة. 
۳- اکتشاف الدورة الدمسوية انجاز 
عربي/د. احمد شوقي الفنجري/ 
جلة الفیصل/ المدد رقم 
۱ صفر ۱۶۰۷ هس اكتوبر 
۸۹۱ھ 
۶-شمس الصسرب تسطع على 
الغرب/زغنرید هونكة/ الدار 
الجماهيرية ودار الافاق/ السدار 
البيضاء ۱۹۹۱ء. 
-٥‏ مقدمة في تاريخ الطب العربي / 
د. ماهر عبد القادر محمد / دار 
العلوم العربية / بيروت //11م. 
-٦‏ في تاريخ الطب في الدولة 
الاسلامية/د. عامر النجار/ دار 
العارف بمصر/ ۱۹۹۶م. 
一 Y‏ اعلام العهرب والسلمین في 
الطب / د. علي عبد الله الدفاع 
/)مؤسسة الرسالة/ بيروت 
۳ 
一 人‏ حضارة الاسلام واثرهافي 
الترقي العالي/ جلال مظهر / مکتبة 
الخانجي/ القاهرة 6 ۷٩۱م.‏ 
۹- اعسداد من مجلات: المربي 
الکویتیة: والفیصل السعودية, 
والوعي الاسلامي الكويتية. 








أكد الدکتور دوسف القرضاوي أن الأمة الاسلامية ملتزمة بعقیدتها وشریعتهاء وآن الفقه 


الاسلامی هو الذي يضبط السدورة الحضارية للأمة الاسلامية.. لیکون ایقاعها الحضاري 


جو 


منسجما ومتمشيا مع أحكام الدين الإسلامي الحنيف.. وأن الفقه الإسلامي فقه شامل 
یستوعب الحياة الاجتماعية والسياسية والدستورية والدولية وسائر مجالات الحياة. 
وآوضح ٤‏ حواره ل «الوعي الإسلامي».. أن التفسر الغقهي آمر طلوب شرعا لان الشردعة 
الإسلامية مبنية ساسا على اليسرء وتعلیمها للناس مبني على التيسير لا على التعسيرء وآن 
تبسبر فهم الفقه بتطلب أن یکتب بلغة سهلة.. مع الاستعانة بکل وسائل الایضاح الممكنة.. 
وأكد في حواره أن التبسير ليس معناه الزتیان بشرع جدید.. وطالب بالتحرر من العصبیه 
المذهبية.. وتناول الحوار العدید من القضايا التي تهم الأمة 


علم القانون الاسلامي 


الأمة الإسلامية المعاصرة.. رفعت 
شعار الصحوة الإسلامية من أجل 
عودة حميدة لكل تعاليم الإسلام.. 
LE‏ 
وفرح متا اکشری الاشافال 
والفقه الاسلامي في حاجة إلى 


العدد ۳٦٣‏ - الج 








حوار أجراه محمود ييومي: 





تيسير فهمه للعیاد.. سواء فقه 
العبادات أو فقه المعاملات.. فما 
رأيكم في ذلك؟ 

8 لا شك أن الفقه هو معرقة 














السلم والجماعة السلمة باحکام 
ینعی ناتف اوها مت 
IE‏ 
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ما بتصل بالعلاقة بین وبين آفراد 
آسرته وهو الزواج وما يترتب عليه أو 
ما عض لھا اا او تا 
یتعلق بتنظیم البادلات والعلاقات 
والعقویات أي (الحدود والقصاص 
والتصزیس). وما یتصل بین الدواة 
مشق لفق اس( لش اس 
الشرعية).. وهنك آیضا الجهاد 
والسير وه و مایدخل في دائرة 
العلاقات الدولية. 

ملتزمة باحکام دینها الاسلامي 
| 
الاسلامي مطلوب والتیسیر هنا لیس 
استجابة لضفط الواقم آو تناغما مم 
روح العصر كما قد یتصور بعض 
الناس بل إن التیسیر آمر مطلوب 
شرعا في ذاته.. يقول تعالی رید الله 
بكم الیسر ولا يريد بكم العسر پچ 
| البقرة: 5 ]| ويقول سيحاته: وما 
آرسلناك الا رحمة العالمين 6ك (سورة 
الآنيياء: ۷ ۱( ۔۔ وقوله تعالى وما 
گل مليكواق اش نون من ضرع4 
[الحج: ۷۸]. 


تسار الفهم والأحكام 


٭ وماذا عن منهجية تيسير فهم 
الفقه في نظرکم.. وهل تحتاج عملية 
التيسير إلى زيادة جرعات 
التوضیح.. آم ال «عصرنة» علم 

الفقه ذاته؟ 

8 نحن نعيش في عصر «انفجار 
الفا و الاك و 
فهم الفقه للمسلم المعاصر أمر مطلوب 
ویتحقق هذا التيسير إذا راعينا كتابة 
لت ات مس را لوي يدل 
بعیدا عن الاغراب .فق الالفاظ والتکلف 
ي العبارات...مم تجتپ النطلحات 
التي فيها کثیر من الغفموض, 
ومخاطبة المسلم المعاصر باللسان 
الذي يبين له «لأن المسلم في هذا القرن 
غير السلم منذ قرتین أى خلاثةه. 

ومن :ذلك استخدام معارف العصر 





العدد ۳٦٣‏ - الو 
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تا اھ اھ رت وه 
القادیر الشرعية إلى مقادير العصر.. 
مع استخدام يعض المصطلحات 
الحديتة إذا كانت عين علي فهم 
الأحکام الشرعية.. وحذف ما لا حاجة 
| 
قائمة في ذمتنا.. مثل الأحکام التعلقه 
بالرق والرقیق. 


الفقه والواقع 


TE 
تن عن وعطاة اموا الم کات‎ 


ونتوسم في زكاة الانعام والابل والبقر 
والغنم.. فالسلم العاصر يسأل عن 
آحکام الاسلام في آعمال البنوك 
وشرکات التأمين والبورصات 
وغیرها.. ولابد من بیان الحكمة من 
التشريع حتی یقتنم به العقل ويطمئن 
به القلب.. وينيغى آیضا الاستفادة 
مها کف اون تبقاع 
مما يفيدنا في بیان حكمة الشرع 
رات الفعل ما الیش مها 
يكتبه الأطباء في بیان مضار الخمر 
وآكل لحم الخنزير والامراض 
| 
والشذوذ الجنسي.. ومثل ما يكتبه 
ملاع لاف اد وان الدميرة 
للربا في الحياة البشرية وما يكتبه 
علماء النفس عن أثر الصلاة والعيادة 
في تكوين الشخصية السوية التي لا 
تنهار لأول صدمة. 

مات اه واه من بط تکام 
EL‏ 
هفاکسن 
ىک قاانت المع ات 
اهنوا کات )نوشیا 
تال الا دام کیت موف كا 
CES‏ فان عات اتب 
وضرورة الاستفادة من کل ما کتب في 
عصرنا من العلماء في شتی جوانب 
القّتے الاسسلامیٰ ومن قصيزارات 
ودراسات الجامم الفقهية والعلمية.. 
ومن آجزاء الوسوعات الفقهية التي 
صدرت في الکویت والقاهرة ومن 
البحوت والفتاوي التي تصدر عن 





إدارات الافتاء المختصة.. ویحسن أن 
يكون هناك أكثر من كتاب في الفقه 
يخاطب المستويات الثقافیة المختلفة.. 
كما ينبغى الاستعانة بكل وسائل 
الایضاح الممكنة التي أتاحها لنا العلم 
المعاصر. 


العصرنة والایتداع 


وهل تسهم «العصرنة» قي تيسير 
التسور لیشمل آحکام الفقه حتی 
يتم تنفیذها والالتزام بھا؟ 
معنی التیسیر.. الاتیان بشرع جدید 
من عند أنفسنا نسقط به عن الناس ما 
فرحنبه له ضال علییم.. آو کل لی 
ما حزم الله عليه م.. أو نبتدع لهم في 
الدین مالم یآذن يه الله تعای.. فهذا 
لیس من التیسر الذي نریده ق شیء.. 
إنما نرید بالتيسير عدة آمور منها.. 
مراعاة جانب الیسر والرخص في 
الخريعةة االات ملز نی أن 
مكل النحی متا مويق ذلك 
ماعا الطروفه ار الف 
مع تقييدها بأن ما أبيح للضرورة يقدر 
بقدرها. 
اقات ا کی ی 
داش :وق الع ماعطلب: 3 غا هذا 
الذي شاع فيه الغزو الفكري لديار 
انلك ظا تھا الات قافر 
الف وخ هه هن الع تقیجة الیش 
متکافتان أو متقاربان في قضية 
هذا ما قالته عاكشة يقي الله عنیا: مهنا 
عليه بمو ات قا افا 
والسلف كان يتجه غالبا إلى الأيسر.. 











وفقه من بعدهم كان يتجه غالبا إلى 
اد تور اا لخا رها ال 
علیهم نجدهم آکثر الناس تیسیرا على 
ہہ 

ومن التیسیر الط رب التضیق 
والتصري البالغ في تکلیف النساس 
بالاحکام» وخصوصا في مجال الفرض 
دالضریں فا مخز التو في ذل 
بأدنى دليل فلابد من نص صحيح 
التبوت وصریح الأدلة. وقد كان 
السلف يتحرجون من التحريم إلا أن 
يكون معهم دليل لا شبهة فيه وإلا 
نزلوا من الفرض إلى الواجب ومن 
الحرام إل الکرود. 


توسیع داثرة العفو 


AOL 
الكريم الت ال‎ 
مه کہ یس شس‎ 
القرآن تبد لکم عفا الله عنها والله‎ 
غفور رحیمڈ [المائدة: ۱ وف‎ 
السكة الشريفة نجد قوله 20 رتا لحل‎ 
الاق کاب فو کال دوعا خر‎ 
فهو حرام.. وما سكت عنه فهو عفو..‎ 
فاقبلوا من الله عافيته.. فان الله له‎ 
يكن لینسی شيثئا»  رواه الحاکم عن‎ 
وقوله 32: «إن الله قد‎  ءادردلا‎ 7۳ 
حد حدودا فلا تعتدوها.. وفرض‎ 
فلا تنتهکوها وسكت عن آشیاء رحمة‎ 
رواه الدارقطني وحسنه النووي.‎ 


هل يعتبر التعصیا لمذهبي عقية 
في سبيل التيسير. . وهل يعني 

المذاهب الفقهية المختلفة؟ 

8 لا شك أن المذهب الواحد قد 
يضيق في بعض المسائل والقضايا.. 
ومن التيسير النشو التصرر من 
الالتزام بمذهب واحد معين وإن ظهر 


العدد ۱۱ اس 


ضعف دليله ومستنده الشرعى في 
قال ادات اعد كنا أن 
التضر رز لا يفن الاستفت اء عن فته 
الذاهب.. اما آعنی بالتهرر الا یقید 
الفقیه نفسه بغير ما قیده الله به 
ورسوله.. فيأخذ من آي مذهب کان.. 
ما يراه أقوى حجة وأرجح ميزانا في 
شوه سانش و فيا 
توسعة وتيسير كبير. 

ألا يفهم من ذلك أن ذلك دعوة 

صريحة التفسریق بين المذاهب 

الفقهية؟ 

8 ان التقيد بالمذاهب التزام بما لا 
يلسرم ولا يجب دينا ولا شرعا.. إن لا 
واجب إلا ما أوجبه الله تعالى ورسوله 


يكة.. ولم يوجب الله ورسوله اتباع 


مذهب معين من مذاهب الأثمة.. إنما 
آرجب اتبام الکتاب والسنة.. وه ذه 
المذاهب نشأت بعد أن اکتمل الدين 
وانقطع الوحي.. كما أن الأثتمة 
المتبوعين أنفسهم نهوا عن تقليدهم ‏ 
كنا روس زلف ا اين عيب الب 
ونقله عنه ابن القيم وغیره - فليس في 
وجوب اتباعهم كتاب ولا سنة ولا 


إجماع وقول المقلدين بوجوب اتباع 


المذاهب غير معتبر لآن المقلد لا يقلد.. 
حتى أنهم لو أجمعوا لم يكن اجماعهم 
معتبرا.. لأن الإجماع المعتير هو اتفاق 
المجتهدين في عصر من العصور لا 
اتفاق المقلدين.. كما أن العلماء 
المقلدين أنفسهم قد رجحوا أن العامي 
لا مذهب له.. 
من يفترمه من العلماء.. وجماهير 
المتعلمين في عصرنا هي التي تستفينا 
سح وہ وت 
... فلیس لها مذهب فقهي معین 
0 ۰ 
کن تا ادل 


الأقلیات والمذاهب الفقهية: 


كما قال إننا مطالبون أن نقدم 
أحكام الإسلام للناس لنرغبهم في هذا 
الدين ونحبب إليهم أصوله وتعاليمه 
جعل من المقبول أن نقدم لهم نماذج 
أربعة أى سبعة تمثل المذاهب المتنوعة 
ونقول لهم ان كل مذهب من المذاهب 
يمثل تعاليم الإسلام... ومثل ذلك هل 





وآن مذهبه هو مذهب. 


يمكن أن يقال لن دخلوا في الإسلام 
حديثا.. ومثلهم الأقليات والجاليات 
السا المنتشرة ف شت اقظنساز 
العالم... إن المثقفين المعاصرين الیوم 
يطالبون علماء الشريعة بتقديم فقه 
القضاة والمتقاضين ف صورة مواد 
گٹھفت INAS‏ 
نفدم لهم هذا التقنين على صوره 
نماذج أربعة أو أكثر فعلى الفقيه أن 
يعمل على تصحيح معاملات المسلمين 
من :ذاكل لته سس ان اا 
الاسلامية وقواعدها وكثيراً ما یکون 
الضیق والحرج تاشتان عن التقید 
بمذهب معین فلو تحررنا منه إلى إباحة 
الذاهب المنوعة وآقوال الصحابة 
والسلف وإلى النصوص والقواعد 
الفا لاما وه اهن اة 


إلى السعة ومن العسر إلى اليسر. 


الفقه الجديد 

استجدت في عصرنا الحاضر العديد 

من الأمور التي لم تخطر ببال فقهاء 

اة من السایقین... فهل یقتضی 
تان راع ال ف الف سا 
| 

جدید؟ 

8 لا شك أن حیاتنا العاصرة وما 
فيها من مشكلات وتعقيدات لا تنتهى 
تحتاج من فقيه اليوم أن يقابلها 
باجتهاد جديد. بعضه انتقائي » في 
ضوء الأدلة والاعتبارات الشرعية 
وبعضه إنشائي إبداعي وذلك في 
المسائل التى لم يعفرها الفقه القديم. 


“قل ين ایکون الفقة ان كا مره 


تتسع لكل حساجات العصر وتغیرات 
الحياة التجددة. .. فاذا کانت الشريعة 
الاسلامية وحي من الله تعالی والفقه 
عمل العقل الاسلامي في ضوء الوحي 
ولا شك أن التغيير الجذري في حیاتنا 
العاصرة يقتضي فقها واجته ادا 
جدیدین لیضبطا حرکه الحياة بشرع 
الله تعالى وحكمه ویجب على رجال 
ال ن ففرا نت | اکن 
اتی اسم تراسا ماه 
لزمانهم وبيئتهم ويدعوا ما كان 
مقبولا عن زمن انقضی وبيئة تقترب 
وعرف انتهى لأنها ارتبطت بعلة لم 
تا اهن الیو تخت 
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کس دی نم لب 7 سس ۱ سس E O PEF‏ ۳ 
ا ان قرأ تنم 0 :لجات من شبساب + خاہے ےت ہت 
هکذا ا التلشاز 5 قال E‏ 5 





2 ماد عاد عاد 


۱ La 
1  ننرباويقال لا حسرام.‎ 
لا تص دق قول جهل مف رض‎ 
قيمة الانسان في توراتسسه‎ 


ala s2 ماء م عله‎ ١ع‎ 
دج‎ 尝 尝 尝 
وو‎ 


قلت مهل یسا فتساتي واءآقي قاس رایع نفی بے 
لو سالنا واحدا من توما لاشتكى من قبح انجازاته_ 
دقرت ماهو حلوٌ عندنا ماأرتنا غير قبح و 











لعرفنا أي جرم جرم 


党 ذا‎ 


وه حزه ۲ 






من مزايادين ربي الأوحتلد 


هتفت: ها طسریق ق لس وید 
وانشروه دان قوم رق 





نظرا لتوسع الانتاج والشاریع الاستثمارية التي تحتاج إلى أيد عاملة مدربة تتطلع إلى الحوافز 
والأجر مقایل الانتاج» طفت على السطح هذه الأيام مشاركة العامل لصاحب العمل في الارباح مسألة 


مهم من ناحینن: 





أهمدة امسالة 

هذه السألة مهمة من ناحیتین: 

e 
لاشك أن مشاركة‎ aI 
العمامل فل ريع النشاة آو الشركة‎ 
كنون ادغ ال ادا افا‎ 
بنتائج آعمال هذ النشاة أو‎ 
الشرکة. فاذا نجصت وحققت ریما‎ 
کا هة من فا الرت وان‎ 
مقدار مايعود عليه من ريح‎ 
نتكاينها طردا عم ھاز هذا الريم:‎ 
فا خسرت اع کن له کی‎ 

ومن البدهي أن العمل هنا یکون 
له عاكدان: 

ا اوقا کر اا د 

- وعائد متغر» وهو الحصه من 
الربح. قفي حدود العائد الثابت لا 
يتحمل العامل آى مخاطرة من 
ای الا اا واک 
RE EEE‏ 
عانده التغیرء ویکون شریکا لرب 
العمل في هذه المخاطرة. بحدود 
التسبة المتوية التي يساهم فيها في 
الأرباح» ويتحدد عائد العامل في 
هذه الحالة بمجموع العائدين: 
الثابتء والمتغير. 

۲- من الناحية الشرعية: فالفقه 
القديم الوروث آجاز للعامل أن 
کون له درطل غش وتكون 
العقد في هذه الحالة عقد إجارة 
(إجارة أشخاص). كما أجاز الفقه 
له آن يسارك بحصة من الریح 
(حصة شائعة - أي نسبة متوية). 
وهو عقد على شركة في الربح 
(الصافي) بين رب الال من طرف, 


العدد ٦‏ ات ألو چا 





بقلم: د. رفیق بونس الصري 





العا ن طرف الخو 

ترسح کا E‏ 
الصيغتين على ~ دة ولم بجر 
بل نسوس سا مضا راق 
بين الأجر والریح. آو بين الاجارة 
ی 

فا اه الا سرتان 
سن اعد اخ شا مض 
دراهم» وجملته آنه متى جعل 
نصیب ا سیق الشر‌کاء دراهم 
معلومے؛ آو حعل مع نصسه4 
دراهم» ثل أن بشترط لذۂ 
جزءا (نصف الریح مثلا ) وعشره 
من آفل اعام کل لبط ال اسان 
دراهم معلومه) وممن حفظنا ذلك 
وایسوتور وأصحاب الرآي. 
والجواب قيمالو قال: لك نصف 
الریح إلا عشرة دراهم؛ آو تصف 
فیما إذا شرط دراهم مفردة. 


و انما لم دصح ذلك لمعنيين 
آولهما: أنه إذا شرط دراهم 
ال و ا 
فيحصل على جميع الريح. 
واحتمل ألا يريحها فيأخذ من 
رس ا مال جزءاء وقد يربح كثيراء 
فسیتضرر من شرطت له الدراهم. 





وتانیهما: (آن حصه العامل 
ينبغي أن تكون معلومة بالاجراء 
(حصة شائعة ‏ نسبة مكوية). لما 
تعذر كونها معلومة بالقدر (مبلغ 
فسدات: كمأ لو جهل القدر قیما 
یشترط أن یکون معلومابه» ولأن 
العامل متی شرط لنفسه دراهم 
معلومة ریما توانی في طلب الربح. 
لغبره. بخلاف ما ]ذا كان له جزء من 


٦ 
جم‎ 


الريح) (الغنی لابن قدامة 
.)۱٢٤- ۹۰٥‏ 


وقال السرخسي: (لا ينبقي له (أي 
للعامل الضارپ) أن يشترط مع 
الربح أجراء لأنه شريك في ا مال 
بحصة من الربح. وكل من كان 
شريكا في مال فليس ينبغي له أن 
یشترط أجراً فیما عمل, لأن اا 
يستوجب حصة من الربح على رب 
الال. باعتبار عمله له فلا يجوز أن 
یستوجب, باعتبار عمله أيضاء آجرا 
OA‏ 
الا ةا تعمل روا لحيو لا (المسيوط ” 
رفس 0004100 اون 
الضارية والشاركة لوسیم لبابيدي 
لندن - شركة بارك لین. ص۱۶۸ 
و۱۹۱ و۱۹۸ و۳۱۶ و۰۲۱۹ 
مخ سنا لاما ف تراپ 
الاقتصاد الاسلامي لعام ۶ ۱۶۱ه- 
سح ۶ ٩۶‏ اج ص ۹ ۸). 


سيب اع 
وقد یکون سبب النع هنا أن 
العمل الما سد کو و تاک ان 
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یکون له العائد مرتین» آي یکون 
العائد مزدوجاء وریما یوکد هذا 
الفهم للنص ماقاله الاوردی: (لا 
یستحق على عمله في مال واحد 
عوضبی: آجرة وربحا) (الحاوي 
الکبیر للماوردي ۱۱۷/۹). 

وھ ذا آمر يدهي في النظرية 





2 کامل عمله آجرة. ثم 
يتقاضى عنه ربحا. فالواجب أن 


(شريك في المال) وقوله: (شریکا في 
مال). صوابه: (شريك مع رب 
الال) و(شریکامع رب مال), لأن 
| 
E‏ 
EN‏ 

وعلى هذا فان المسآلة مهمة في 
الاقتصاه والادارة. وعامة البلوی 





العدد ۱۱ ۲ - 
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رتا الفاضر حفے نخان 
یصدق أحد من غير الفقهاء 
الختصی) آنها غير جائزة. 
ولکنها مع آهمیتها فهي ممنوعة 
ق الفقية المؤروث: قمر فل 
نستطيع أن نقنع العامل فقها بأنها 
حرام؟ ترى هل هذه الحرمة 
ET‏ 
وا 


هذا ما سنراه في هذا امقال. 
يبدى أن الفقهاء قد منعوا آياً من 
الطرفن ق عقد الضارب 
ناشن د الشركة بين را که 
مبلغا ثابتا معلوما. وعللوا ذلك بأن 
الإجارة والشركة عقدان متنافیان. 
لژن الأجر قد يؤدي إلى قطع 
الشركة. وقطع الشركة يعني أن هذا 
البلغ المعلوم إذا كان مائة مثلاء 
فربحت الشركة مائة» آو آقل. فان 
الشريك الذي يحصل على هذا المبلغ 
العلوم یکون قد ظفر بشيء» 
وشریکه الاخر لم یظفر بشيء. هذا 


21 








هو معنی قطم الشركة ل اسم 
یمعنی أن المبلع المعلوم لأحد 
الشريكين قطع نصيب الشريك 
الآخر في ربح الشركة (انظر الغني 
لابن قدامة /٥‏ ۸٤١۱ء‏ والمبسوط 
للسرخسي ۰۱۹۹/۱۱ وغیره). 

ولهذا السبب رآی يعض فقهاء 
الشيعة الزيدية أن عقد الشركة إذا 
نص على ميلغ معللوم من ريح 
الشركة. إذا زاد هذا الريح عليه. 
جاز. 

ال او ا 
ال ا حدق قفن ان ن 
ربحنا آکثر منهاء آو ما يزيد عليهاء 
حور رات ارات لا نتتضی 
الان و ندال التو کون 
الصديق الضرير (الغرر وأشرہ في 
العقود. ص ۵۱۹)» والشیخ فلن 
الخقیف (الشرکات. ص ۷۱و۸۰ 
وعزاه تارة إلى بعض الفقهاء دون 
بیان آسمائهم» وتارة إلى الحنابله. 
مشيرا إلى کشاف القناع. دون بیان 
ال اص روك هده یه 


ضقن ۱۶۱۷ ه--پولیق ٦۱۹۹م‏ 








وأقر ذلك مؤتمر الصرف الاسلامی 
الثاني في الكويت ۸-٦(‏ جمادى 
الآخرة ١١٤٠١ه)ء‏ وندوة البركة 
الأولى للاقتصاد الاسلامی في 
الوب سور (۲۱-۱۷ 
رمضان ۲ ۰ ۱ه). 

هذا وقد أجاز هولاء العلماء هذا 
الشرط لكلا الطرفین» وإني أرى 
نها ۵ العافل وى زه تال و 
مركز رب الال مختلف في الفقه عن 
مركز العامل (انظر كتابي: أصول 
الاقتصاد الاسلامی» ط ۲ 
ضوة ؟ ابوححة مشارک الاسرق 
الثابتة ق تخل آنختات الاقتصاد 
الاسلامی» جامعة اللك عبدالعزیز 
صیف ۳ شف ص۲۳ و۵ ۲). 
وحدیٹنا في هذا القال عن العامل 
فقط» دون رب الال. 


الاستدلال لجواز 
الجمع بینهما 

يستطيع العامل» بلا أي نزاع 
فقھی, أن یاخسذ آجره في عقد 
sy‏ في صورة مبلغ شابت 
و وري ال قد و 
ذلك ربحا أو خسارة» والربح الذي 
يحققه قد لا يتجاوز مبلغ الأجر 
الذي دفعه للعامل (آو للعمال)» 
هک دی ا نتفای رب العمل أن 
یرجم على العسامل بشيء ولا 
یستطیع أن یحتج بأن آجر العامل 
قد قطع عليه طریق الربح. 

كان یستطیع الصامل أن ینال 
عائده كله في صورة مبلغ "20 
فلماذا لا یستطیم أ ن ينال جزء من 
عائده في صورة ة مبلغ مقطو ع. 
والجزء الآخر في صورة حصة من 
الربح؟ وهذا أفضل للعامل ولرب 
العمل معا. فهو أفضل للعامل لأن 
عائده يزيد بزيادة الریح. وأفضل 
سر وین و 
اهتماما بتحقیق الربح 

فالإجارة والشركة هنا لا تبدوآن 
متنافيتين؛ بل هما منسجمت ان 
ومتعاونتان على تحقیو تحقيق مصالح 


الشریکین» من دون أي مخالفة 
شرعیه. 
. |ذا كانت الإجارة جائزة بلا نزاع. 
فإن الانتقال من الإجارة إلى 
الشركة كليا او خا لاید آن 
يكون أولى ل لان مصالح 
الشريكين تصبح متفقة غير 
متعارضا, فلا يأخذ آحدهما آچره 
كاملا ویبقی الآخر على الكامل 
الخطر (انظر فتاوی این مت 
۰ وف مواضع أخرى 
کتيرة, وأعلام الموقعين لابن القیم 
۷۱ ولغانة اللهفان له آیضا 
۲ و ۰ 50-6 ). 

تع ا کے ا 
مجرد احتمالء لأن المتوقع من عقد 


الشركة هو تحقيق آرباح كافية, 


وإلا لما آقدم الشركاء عليه. 


دفع يعض 
الاعتراضات سس 

قد يقال إن العامل إذا أخذ أجراً 
قرغا عن جزء من عمله. فإنه قد 
يسترخي ا اط والإنتاج, 
IAA‏ 
كان عيطي الغني ۳۵ء وقد 
es‏ 

جواب هذه الحجة أن هذا 
ا ھا اھ ای اک می امن 
وارد أيضا حتى في حالة کون 
العامل يعمل بأجر مقطوع» ومع 
ذلك فالإجارة هنا جائزة. ويمكن 
القول La‏ العامل إذا أثبت رب 
ا مال تقصيره وتفریطه یمکن له 
محاسيته ومساءلته ودياً 
تسا سام اک دا افائل 
تل اس ام بحصه من الربح 
كما أن رب الال غير مجير على 
اختيار هذه الصيغةء إذا عرف أن 
آخلاق العامل أو طیاعه تسمح له 
بمثل هذا التقصير والتفریط. فكل 

يغة من صيغ المائد تصلح 
لحالة دون آخری, بعد القارنه بين 
مزایا كل صیغه ومساوتها. 

وقد يقال إن عامل الضاربة جاز 





الاي صفر ۱۶۱۷ هب یولیو ۱۹۹۲م 


له أن يكون شريكاً في الربح, لانه هو 
العامل إذا لم يكن لعلمه تأثير في 


إنتاج الربح لم يجز له الاشتراك 


الربح. وهناك حالات لا يكون فيها 
للعامل هذا التأثير. 


۱- أن أي عامل ف منشأة لايد 
وأن يكون له تأثير في تحقيق الربح» 
بطريقة أو باخسری, بدرجة أو 
بأخرى. بوجه أو باخر ودراسات 
الجدوى والحكمة الإدارية تقتضي 
5 بع أي عامل في المنشأة إلا إذا 
كانت له إضافة على إيرادهاء ومن 
تم ربحها. . 

۲- العامل لن یجعل جزءا من 
عائده في صورة عائد متغير إلا إذا 
كانت له ثقة برب العمل, والا آثر آن 
يكون عائده كله أجرا مقطوعا. 

کت المال يدفع ماله إلى العامل 
الضارب. ولا يشترك معه في إدارة 
العمل والتصرف (اللهم إلا من 
خلال شروط عقد الضارب؟), ولم 
الربح» لان القرار لیس بيده إنما 
بید العامل. 

وعلی هذا فليس لهذه الحجة من 
آشر في تغيير الحکم الشرعي (عنصر 


غير مؤثر في الحکم). 
وآخیرا انني أرى أخيرا جوازن 


جمع العامل بين الأجر والربحء فلم 
أجد أدلة قوية واضحة لمنع هذا 
الجمع؛ ویترك الامر لصالح 
الطرفین» إن شاؤوا فعلوا ذلك» وان 
شاؤوا لم یفعلوا. فکلاهما جائن 
والترجیح بینهما عائد للمصالح 


الرسلة. 
ولو ترکنا ‏ جانبا - العالجات 
الذة د 4 الدقيقة والفوص في 


التفاصيل والتفاریع» هل يمكن 
لفقيه ‏ بالحس العام أن يمنع 
عاملا من أن ينال حصة من الربح» 
فوق اچره سواء اکان ذلك يشرط 
أم بغير شرط؟ 81 
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فَسّد تفس فَسَاداً فهو فاسد. ویقال فسد السرجل: جانب الصواب وجاوز الحكمة: وفسد 
الطعام: عطب وتلف. وفسد العقد أو الوضوء أو نحوهما: بطل وانتقض, وفسد الخال أو 


الأمر: امه رت وأصايه الخلل. 


وآفشد دفسد إفسادا: جعله فاسداء وافساد مصدر آفسد. وفاسد: باطل. وعاث ق الارض 


فسادا: آفسد. وتفاسد القوم: تدابروا وقطعوا الأرحامء واستفسد الشيء: عمل على أن يكون 
فاسداء والفساد: التلف والعطب والاضطراب والخلل والجدب والقحط و الحاق الضرر» 


يخطىء من يظن أن الفساد 
الذي يحاريه الاسلام هو الفساد 
الخلقي فقطء ومن جهة ہی 
يعتقد كثير من غير السلمین أن 
لاسلام (یرکز) فقط عل محارية 
الفساد الخلقيء وشم يرون 一‏ 
بحكم مفاهيمهم الخاطئة عن 
الاسلام ان محاربة الاسلام 
للفساد الخلقي تتعارض مع 
الحرية الشخصية؟ وان الحدود 
التي حددها الاسلام لمحاربة 
الفساد الخلقي هي من (قوانين 
العصسور الوسطى؟) التي لا 
تصلح لحياة (التقدم) و(المدنية) 
الخ. 

وعندما نتحدث عن الفساد: 
ie 本 区‏ 
وغیر السلمین ‏ الذین یظنون ان 
الفساد الذي يحاريه الاسلام هو 
الفساد الخلقی فقط, فالحقيقة أن 
الاسلام يحارب الفساد پکل 
صوره وآشکاله وآنواعه. پحارب 
فساد العقيدة, وفساد العاملات» 
وفساد السلوکیات. والفکر 
الفاسد. والخقافة الفاسدة» وکل 
عفل يداب الاضطس رات وا لح 
والحاق الضرر بالسلمين 
زالقای: 

واذا تصفحنا کتاب الله تعای 
الذي لا يأتیه الباطل من بين يديه 
ولا من خلفه» ند أن جميع 
الانبیاء والرسل عليهم السبلام 
كانوا ينهون عن الفساد كل في 


العدد ۳۹۹ 5 أله 2 
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بقلم: معان عیدالحمید حموده 


بيئته الرسالیه. وهناك العديد من 
الآيات القرانية التی تنهی عن 
الفساد في كل صوره وأنواعه 
ون كل زمان ومکان» نذكر من 
تلك الآيات قوله تعالى: 

#إنما جزاء الذين يحاريون 
الله ورسوله ويسعون في الارض 
ناذا أن کت اوحض ليوا أن 
تقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف 
أو ينفوا من الارض ذلك لهم 
خزى في الدنيا ولهم في الآخرة 
عاب عظيغ ۱۹ 

وينهى الله عز وجل عن 
الإفساد في الأرض؛ يقول عز من 
قائل: 

ولا تفسدوا في الأرض بعد 
اا کا وک کا و 
إن رحمة الله قريب من 
الحسنین4(٢)‏ 

ویقول تبارك وتعای: 

#الذين ینقضون عهد الله من 
بعد میثاقه ویقطعون ما آمر الله 
بے أن یسوصل ویفسسدون في 
الأرض أولك شم 


الخاسرون# (۲ 


الأرض قال وا انما نحن 
ولكن لا يشعرون *(5 

#الذين کف وا وصدوا عن 
سبيل الله زدناهم عذابا فوق 





العذاپ بما کانوا یفسدون) (۵ 

#إن فرعسون علا في الأرض 
وجعل أهلها شيعا يستضعف 
الفسدين1(6) 

(الذين طغوا في البلاد. فأكثروا 
فيها الفساد. فصب عليهم ربك 
وط عات ان زنك 
لبا ل رصاد ۷(4 

وقمة الافساد في الأرض الیهود. 
قال تعالى عنهم: 

#.. كلما أوقدوا نارا للصرب 
أطفأها الله ويسعون في الأرض 
فسادا والله ١‏ يحب 
المفسدين# (۸ 

ویقول تعالى: 

ثم بعثنا من بعدهم موسی 
بآياتنا إلى فرعون وملثه فظلموا بها 
فانظر كيف كان عاقبة 
افسدین»(٩)‏ 

ویخبرنا الله تعالى عن دعوة 
شعيب عليه السلام لقومه (قوم 
مدين): 


۰ ولا تفسدوا في الأرض بعد 


اس ادبا ذلك حر لك إن كته 


مزمنین۱۰(6) 

زهذا لوط هلبه اللا سوق 
انوا فاك اه 

#قال رب انصرني على القوم 
الفسدین(۱۱) 

ویخیرنا ۷ تعای عن رسوله 








ااا 
نهی قوم 一‏ ثمود E‏ 
ل ا 


یصلحون)(۱۲) 


أي منهج للاصلاح؟ 


ہے المع عقون الت 
Cs‏ 
الإسلامية من الفساد. بری أولئك 
ان تتجه إل الغرب لنخ منه 
تسشن الفسرب فا نیج 
في ذلك اختلاف الدین. واه 
والعرف والتقالید. 

والحقيقة أن نظرة هوّلاء نظرة 
قاصرة. وهروب من مواجهه 
المسؤولية: مسؤولية اصلاح 
مجتمعاتنا العريية الاسلامیه 
ذلك انهم یذکرون رآیهم وينتهي 
الآمر. 

فإذا كان هناك وهو موجود- 
فساد في بعض النظم السياسية. 
أشاروا علينا بنظم الضرب 
السياسيةء وإذا كان هناك وهو 
الاقتصادية. (نصحونا بشدة) 
بنظم الغرب الاقتصادية: وإذا 
كان هناك وهو موجود ‏ فساد 
اجتماعي في بعض أحوالنا 
الاجتماعية. قالوا لنا ‏ بالفم 
الفتوح - آن نقلد الغرب في هذا 
المجال بالذات! 

وهكذا يقدمون لنا النصائح 
ببدائل لا يمكن أن تتفق نهائيا مع 
تعاليم دينناء وبيئتناء وتقالیدنا 
ولا يمكن أن تفلح تلك البدائل في 
ان الفساد الموج ود في بعض 
مجتماعاتنا المسلمة مرجعه آولا: 
إلى ابتعادنا عن النهج الاسلامي 
الذی حدده لنا الکتاب والسنه 
وخانیا : إلى ننا فعلا أخذنا کثبرا 
مما آفرزه الغرب اليناء ولیس من 
قبیل التعصب أن نقول: إن كثيرا 
فق الستهان الفستاه المتحندف ف 
یما ماس نواعت 


وبداية فكل تلك البدائل ل التي 
هدف ف واحد هفو وي شخصية 
أخرىء وأن نتحول إلى تابعین» 
وأن نكون في النهاية قافلة من 
الا د لاع. 

هم يريدون اذن تذويب 
الأمة الاسلامية لترتفع راية 
كما جريدون عيضا وش و 
ار وکا ها 
اسلامية). 
الات هخ اسان لاف 
بشريعة الله عسز وجلء وكذلك 
اة قادن بعش یه 
العودة إل ما قرره القرآن الکریم 
人‏ 
کیان کا گا 

#اتيعوا مأ اَل إليكم من 
دک ولا تتيعوا من دونه أولياء 
قلیلا ماتذکرون)(۱۳) 

فالحکم له رپ العالین, 
بعض التفیقهین أنه حکم 
کت کتراظی کل ان لاسام لا 
یعرف الحکم الثيوقراطي, ولا 
یعرف اجرام ومظالم العصور 
امس الت كدت كوساتها 
الدین السیصی عن متايه 
اسلامیة) هي العقدة التي تسیطر 
على کثبر من الناسء ي حي ن أن 
العضيور ا رح عل 
الدین واقرار هوی الخلوقات 
لمكم ما من رایخ 
السلمن. 

ان الحکم 3 الاسلام له 





الشريعة الاسلامية یتحقق لها 
الثبات ال دائم بخلاف القوانین 
الوضعية التي يشرعها بعض 
الناس لحماية الممادىء التى 
مكتقو نا وهاي ات النی 
يقيمونهاء ومادام الحكم لله فإن 
وهذا كله ينعت علی الطاعة: لأن 
وى الأخمال فان فان لعفن 
ا سا ن ات 
ل 

وبالنسية للفساد ٤‏ بعضص 
آنظمتنا الاقتصادية, فهذا راجم 


الاقتصاد (هذا النهج الذي يحارب 
وتا ف إن نع سيم الاقتفساد 
الاسلامی لا شبیه له بين النظم 
الاقتصادية العاصرة, فهو فرید 
في بابه ونسیج وحده. من ذلك 
مخلا: اقرار الاسلام الملكيسة 
الضردی ٤ء‏ وضع ذلك فالاسلام 
سان تگنس او انیا 
٤‏ آیدی فده 4 قلیله, والاسلام وضع 
التشريع الذي يحفظ آموال الناس: 
الأمة والأفرادء ومنها ‏ وهو ركن 
رك ے الزكهاة الٹی تخفف من 
لفان ران الال تک عیام 
التوريث لنع تكديس الأموال في آید 
قليلة. فقانون التوريث الاسلامي 
يساعد على توزيع الثروة على أكبر 
عدد ممكن من الذرية»ء ووسع 
دائرة الانتفاع بهاء فكل أبناء 
الترق من ذکور رانا لهم الق 
في المبراث. بعکس - مثلا ‏ القانون 
الانجليزي الذي يقضي بانتقال 
ثروة الب إلى الاین الاکبرا. 

والاسلام جعل للفقراء نصیبا 
من الغناثم والفیء. وحرم الاسلام 
كنز الاموال. بمعنی تخزین 
الأموال وعدم اخراج زکاتهاء وعدم 
استخدام تلك الأموال في الانتاج 
الاقتصادى واستغلال موارد الآمة 
الاقتصادية المختلفة. 

والاسلام وضع قواعد لحفظ 
اخوال ا امت وا سامت 
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وحرم الربا تحریما تاماء وحرم 
آکل آموال الناس بالباطل» وحرم 
الرشوة وغير ذلك کتیر. 

واذا تأملنا الفساد الوجود 3 


حیاتنا الاجتماعية, وجب علینا أن 


نتذکر دائما حرص الاسلام على 
حماية الاعراض, تلك الحماية 
التى تبدو في العقويات المحددة في 
حالات الزتاء وهتك العرض: 
والقذفه بل في تحريم الغيية 
والنميمة: والتجسس, والهمز 
واللمز والتنايز بالالقاب.. 

وإذا تحدثنا عن الزنا باعتباره 
أكير وآخطر صور الفساد 
الاجتماعي والاخلاقيء نجد 
اله جوم الیر (اللتعدد 
الجتسيات) ضد الحدود التي 
حددتها شريعة الله. ويبداً ذلك 
الهجوم يترديد مقولات فاسدة 
كأن نقول: إن تطبيق الحدود في 
الشريعة الاسلامية لا يتناسب مع 
ور ص الهس آل ان الزنا اه اد 
ثمرة حرية شخصية! وغير ذلك. 

وده ول لهم ناذا صرختم 
گا جا اذ حتف فيلك ولا 
بزال - طاعون «الایدن» بعشرات 
الشات من أصحاب الدعوة إلى 
الكرية ات ساره 
مقولة أن الزنا تفاعل طبيعي بين 
الجنسين من دون زواج؟ 
وأصحاب الترويج للشفذود 
الجنسي» وغيرذلك على الرغم من 
أن (کتبهم) المقدسة تحرم الزنا 
واللواظ نوغ وگل 

قلماذا الهجوم على ما وضعه 


على العقوبات التي وضعها 
الاسلام لمحارية الزنا وباقی 


الجرائم الخلقية؟ أليس سر هذا 


الهجوم أن القصد منه (فقط) 
مهاجمة الاسلام؟ 

عندما ظهر طاعون (الايدز) 
نند = ا للزنا والعهر والفحشاء 


والشذود الجنسی نادی يعض 





تلاميذ الحروب الصليبية تهاجم 
عقلاء القرب وددهمهم بالخلل 


العقلی؟ 
وختاما. 


يجتمعان: والاسلام حارب كل 
صور القساد السياسي 
والاقتصادي والاجتماعي 
والخلقي والثقافي. إن القضاء على 
هنذا الفساد یکمن في أن تحينا 
تبارك وتعالى وآن تكون الشريعة 
الغراء هى التى تحكمنا وتحدد كل 
آمور حىاتنا من الالف إلى الماع 

هل تأملنا متلا قوله تعالى: 

ظهر الفساد في البر والبحر 
ہما کسبت أيدي الناس ليذيقهم 
يرجعون» )١4(‏ 

أن ها الاد انکر نرا 
وبحرا انما هو ناتج عن انحراف 
کثبر من الناس عن الفطرة التي 
فطر الله الناس عليهاء وناتج عن 
التخلي عن تعالیم الخالق الأوحد 
سبحانه وتعا یء وناتج عن ابتعاد 
الناس عن تقوى الله وكان الجزاء 
ان انتشر فيهم ‏ والعياذ بالله - 
الشيطان فأفسدوا. 

وننبه في هذا المقام إلى أن اللعنة 
التي يصبها الله على الفسدین. 
والعذاب الذي ینزله الله بهم لیس 
اللعنة ریما تمتد إلى کل من یری 
اکور ظا الح ا يمك رم 
يصب أيضا فوق رووس آولتك 
الذين لا يعملون على تغييره طبقا 
لموازين الاسلام. 

إن الإيمان بالله تعالی» والعمل 
الصالح. والتقوى هذا كله يشكل 
آهم الآسس التي تقاوم القسأد 
وتمنج ظهوره, قال عر من فائل: 

#أم نجعل الذین آمنوا وعملوا 





نحارب الفسأكدء هذا الفساد للا 
نحاربه (کما یظن البعض) بآن 
نشعل الحرائق في حانات الخمور. 


آو نطلق الرصاص على صاحب 


ماخور من الواخیر الليليةء أو 
نغتال مسئولا اعلامیا لا هم له 
سوى عرض ما يثير غرائز 
الشياب على شاش ات التلفاز 
...الغء كلا هذا ليس من 
الاسسلامء فهناك ولي الأمر 
نشيء: وهتاك العلماء الذين هم 
ورثة الانبياء» وهناك المسلمون 
والسلمات. وكل منا له دور وعليه 
واجیات في محارية الفساد. حددها 
الاسلام وبینتھا السنة النبوية 
المطهرة على صاحيها أفضل 
الصلاة وآتم السلام إلى أن يرث 
الله الأرض ومن عليها. 

إن من يقف ضد الفسأنء 
ويحاريهء يكون في رعاية الله تعالى 
وحفظه» وأن من يسمح بهذا التلف 
العریض, والاضط راب والخلل, 
وإلحاق الضرر بالمسلمين 
والسلمات في جميع جوانب 
حياتهم» يكون قد ناصب الله 
المنتقم الجبار العداء. وعندما يحين 
آجله سبآخذه الله تعالى أحذ عزیر 
مقتدر. 


ا 0 
-[سورة الأعراف / ٠١7‏ ]. 
一 \、‏ [سورة الأعراف / ۸۵ ]. 


.]۳۰ [سورة العنکبوت/‎ -١ 





فقتلاء الغرن بخ ‌وره الات الصالحات کالفسدین في الأرض | ۱۲-[سورة الشعراء 
بتعالیم الاسلام في هذا القام» لأن آم نجعل المتقين كالفجار#(١٠)‏ ۱و[ 

تعاليم الاسلام ھی طوق النجاة انها دعوة نطلقها من فوق ۳- [سورة الأعراف /۳]. 
الوحيد من (الايدز). هل عرفت | منبر مجلة الوعي الاسلامي إلى | -١5‏ [سورة الروم/١٤].‏ 
ماذا حدث بعد ذلك؟ انطلقت اقلام | كل المسلمين والمسلمات. بأن | ١١-[سورة‏ ص/۲۸]. 
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إذا کان رسول الله 5 في أول 
الأمر قد تھی عن كتابة الحدیث: 
خوفا من أن يلتبس بالقران» وكان 
معظم الصحابة رضي الله عنهم 
قد انشغلوا بالقران حفظا وكتاية. 
فان الحديث لم يحظ ‏ نسبيا ‏ 
بالعنایه التي حظي بها القران من 
حيث التدوين. 

ومن ثم فإن تدوين السنة 
وتصنیفها» أي ضم الأحاديث - 


التي من نوع واحد في الموضوع ‏ 
بعضها إلى بعض لم يتم إلا في عهد 


الخليفة عمر بن عبدالعزيزء وهذا 
لا يعني أن كتابة السنة لم تكن 
معروفة من قبلء أي في حياة 
الرسول 395 وحياة الصحابة 
رضوان الله علیهم. بل في هذا 
العصر ومجسدت صحف کثبرة 
جمعت فیها نخبة لا بأس بها من 
الاحادیث. إلى جانب ما حفظ منها 
او نس فة اا 
ناا الفبحة از اوه امن اللة 
ابن عمرو بن العاص. والصحيفة 
الصحيحة. وهی احدی صحف 
أبي هريرة التي رواها عنه همام 
این منية. 

كي ا ليله دين اس 
فكرة قد خاطرت الكل لتاق 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه من 
قبل» الا أنه سرعان ما عدل عن 
تنفيذها لخوفه أن يأمر الصحاية 
بذلك فينكبوا على تدوينها ويتركوا 
ككاب ال ا پاسری يها 

من أجل هذ وذاك» فان 
تسدوین الحدیث لم یتم بمعناه 


العدد 555 _ الع 


بقلم - عبدالاله ولد عيسى . 


الواسع إلا في عهد الخليفة عمر 
ابن عبد المزيز وذلك يعد 
استشغ ار العلماء في عصره 
وموافقة آكثرهم لرآيه. فکاتب 
عامله بالمدينة أبابكر بن محمد 
ابن عمرو بن حزم يأمره بکتابة 
وتدوین ما وفق لجمعه من 
السنه» ثم يعد ذلك كاتب غيره 
من عماله في مختلف الأمصارء 
متاح شام الوم واف 
وشمل مختلف العلوم. 

وتجدر الاشارة إلى أن تدوین 
السنه يتميز ویختلف تبما 
لاخت لاف طبقات الائمة الذین 
اعتنوا به, إذ انه في عصر آوساط 
التایعین كان ممزوجا في غالب 
الاحیان بفتاوى الصحاية 
والتابعين وخير مثال على ذلك 
(موطا الامام مالك رحمه الله)ء 
أما في عصر أتباع التابعين. فقد 
كنا وال اللعلفاء وو اة 
خالية من فتاوی الصحابة 
والتايعين. ومثال ذلك مستد 
الامام أحمد رحمه الله على الرغم 
من أن هذا الآخیر يدخل في عصر 
أتباع التابعين» وأما في عصر أتباع 
تاد التايعين فقن اعتی الاما 
دق تشه اتکی مها 
مرتبه على الابواب وخير متال 
عل ذلك صحیصا البخاري 
ومسلم رحمهما الله»ء وآما في 
عصر التآخسرین عن عصر 
الرواية. فقد اقتصر عملهم علی 





والذي قصدته ‏ من وراء سرد 
الال لی حر ا 
ا ا و ا 
البخاري» لتحديد ترجمنه, 
والتعریف بمصنفه» والوقوف علی 
النهج الذي اعتمده الامام في تألیف 
صحصحه . ۱ 


اهاري و سور( 


هو آبو عبدالله محمد بن 
اسماعیل بن ابراهيم بن المغيرة بن 
بردزية البخاري» ولد 
سنةة5١ه‏ في مدينة بخاری 
بخراسان وسط أسرة متدینةء توق 
آیوه واليخاري لا زال طقلاء 
فکفلته آمه من بعدہ فنشأ تحت 
رغایتها: وآخن بحفظ القران 
والحدیت وهو دون العاشرة من 
عمره.وكان یختلف إلى الشیوخ 
والعلماء ویلازم حلقات دروسهم. 
ولما يلغ السادسة عشره. حرج من 
بخارى راحلا إلى الحج بصحية 
آمه وأخيه. حتى إذا انتھت مناسك 
الحج رجعت أمه وأخوه وتخلف هو 
لطلب الحديثء ثم رحل بعد ذلك إلى 
المدينة. تم بعدها توالت رحلاته 
وتتابعت في سبیل الحدیث والرواية 
CI 人 ls‏ 
في عصره. مما آهله لتوسیم مدارکه 
وتکتیر روايته. لکن مع التحري في 
اختیار شيوخه. وممن تتلمذ علیهم 
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من الشيوخ ‏ آذکر على سبیل 
المثال منهم - الامام آحمد بن 
حنبلء واسصاق بن راهوی» 
ویحیی بن معينء وعلي بن آلديني 
وغبرهم. وآمامن تتلمذوا عليه 
ورووا عنه فخلق کثیر. منهم على 
سبیل الثال: مسلم بن الحجاج» 
وآبو عبدالرحمن النسائيء وآبو 
عیسی الترمذي. وأبو القاسم 
البغوي وغيرهم. 

آما عن اثاره فیذکر(۲) أنه 
خلف وراءه سبعة وعشرين مؤلفا 
وعلى رأسها كتايه الجامع 
الصحيح. والامام البخاري كغيره 
من الأئمة. تعرض في أخريات 
حياته لمضايقات كثيرة وابتلاءات 
متعددة. وكانت وفاته رحمه الله 
سنة ٣٥۳ف‏ بعد أن قضى حياة 
مليئة بالجهاد في طلب العلم 
وتحصیله والتالیف فیه. 


وضع الامام البخاري - لنفسه 
وللعلم وللناس ‏ منهجا علميا 
فريداء واسلوبا مبتکرا في علم 
الحدیث وروایتےء لم پسبقه أحد 
(لیه. ولم یلحقه فیه, وکان فيه 
أستان الأساتذة وطییب الحدیث 
في عللےء كما وصفه تلمیذه يه 
ومعاصره الامام مسلم؛ وقد شمل 
منهجه طريقة أخذ الحدیث, 
وجمعه, واختیار الشیوخ والرواة 
ورجال الاسناد» فأما طريقة أخذ 
الحدیث. فهو لا يأخذإلا عن 
الرواة اللات ولا پروی حدیثا إلا 
مسندا. ففی هذا الياب یقول: 
(کتبت عن آلف ثقة من العلماء 
وزيادة» ولیس عندي حدیث لا 
آذکر اسنادہ)ء ومن أجل ذلك كان 
اهتمامه أشد بمعرفة حال الرواة 
ويكيفية تلقیهم للحسدیث حتى 
یطمئن إلى أخذه عنهم. وهذا ما 
أشار إليه بقوله: (لم تكن كتابتي 
للحديث كما كتب ھؤلاء كنت إذا 
كتبت عن رجل سألته عن اسمه 
وكنيته ونسبه وحمل الحديث إن 
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كان فهماء فان لم يكن سالته 
آن یحرج إلى أصله ونسخته. آما 
یکتبون) (۲) 

وأما طريقته في تلقی الحدیث 
وحمله. فهو تارة یحدث بالاسناد 
نازلاء وتارة آخری بالاسناد عالياء 
حتی يستفاد. منه آن الاسناد 
الحدث كاملا حتی يكتب عمن هو 
فوقه وعمن هو مله وعمن هو 
دونه)(۶) ففي هذا القول یتبین 
لنا تحدید الامام لطبقات الرواة 
ورجال الاسناد الذین یأخذ عنهم. 
- آما طريقته في كتابة الحدیث, 
فقد راعی فيها جانبي الزمان 
والکان: قمن :حنيتث الزمان» نجد 
أنه استغرق في تأليف مصنفه 
ستة عشر عاماء وكان يعد نفسه 
لكل حديث بالغسل والصلاة. وأما 


۱ من حيث المكان: نجده قد فضا 
الحرمين الشريفين لتنفیذ مهمته. . 


إن انه آلفه في السجد الحرام. 
ووضع تراجمه بين قبر الرسول 
3 ومنبره, ومن هنا نستنتج أن 
طول الدة التي استغرقها الامام 
في تأليف الصحيح کے کی وده 
تحريه وطول بحشه وكبير 
استیعابه. كما أن اختيار الحرمين 
المسؤولية في اختيار الصحيح 
وانتقائه. وهذا كله يوحى بجلال 
المهمة التي تصدى لها الامام؛ 
وقدرها حق قدرها.(٩)‏ 

وأما ما يشترطه الامام 
البغاري في رواية الحديث 
الصحيح» فيمكن استيعاب ذلك 
من زاويتين: زاویة التسمية التي 
أطلقها على كتابه. وسيأتي 
التعريف بهء وكذا زاوية الاستقراء 
من تصرفےء فهو قد أطلق عليه 
(الجامع الصحيح المسند المختصر 


من أمور الرسول 5 أو سننه 





وأيامه) فهى (الجامع) بمعنى أنه 
لم یختص بصنف دون صنف 
بحیث انه آورد فيه الأحكام 
والقضاياء والأخبار والاداب وغير 
ذلك وشو (الص حد 1 ۱ ۰ آثه 
لیس فيه شيء ضعيف» وهو 
(المسند) بمعنی آنه لم يخرج فيه 
إلا الأحاديث المتصلة الاسناد 
قوله آو فعله آو تقریره.(۱) ومن 
هنا یمکن القول بأنه: يشترط في 
صحة الحد دث. أن یکون فش تسا 
أو أن يكون رواته عدولاء وأن 
يخلو من العلےء أي لا تكون فيه 
علة قادحة. ولا شاذا يخالف راويه 


من هو أكثر عددا منه وأشد 





تصف الأمة الاسلامية صحيح 
البخاري يأنه أصح كتاب بعد 
القران الکریمء فهو الأثر الخالد 
للامام البخاري» الذي جمع فيه ما 
ع عنده من سنة الرسول 5 
وما سمعه من أكثر من سبعين آلفا 
من التقات. وقد اشتغل في جمعه 
ست عشرة سنةء وانتخبه من زھاء 
ستماكة آلف حدیت» فکان نحو 
الب مسب اتا کم فش ند 
متصلة دون ما فيه من التعلیقات 
وأقوال السلف وغبرهاء(۷) وقد 
جاءت تسمیته في مقدمه فتح 
الباری من قبل البخاري نفسه ب 
«الجامع الصحیح السنسد من 
حدیث رسول الله ی وسننه 
را عا و الحافي) 
و(الصحیح)» ومن البواعث التي 
دعته إلى تأليفه ما ذكره الدكتور 
محمد عبدالرحمن بيصار في مقال 
له بمجلة دعوة الحق.(۸) وهو ما 
يلي: وكان سبب تأليفه الكتاب 
اطلاعه أي البخاري ‏ على مسا 
وأسا نيدها فوجد منها القبيح 








ومنها الحسن بل والکتیر منها 
يشمله التضعیف. وکان ذلك مراة 
الصحيح الذي لا يرتاب آحد فيهء 
وقوى عزمه لذلك ما سمعه من 
SQL 3‏ اسصاق بن ايراهيم 
الحتظلي العروف - بابن راهویه - 
وقد حدت البخاري نفسه عن ذلك 
فقال: (کنا عند اسحاق بن راهویه 
فقال: لو جمعتم کتابا مختصرا 
| 
قال: فوقم ذلك في قلبي, فلخذت 
في جمم الجامع الصحیح). ونظرا 
EN‏ 
العلماء والسلمن عامه فقد 
تناوله کثیر منهم بالشرح» حتى 
قال الدکتور صبحي الصالح 
مه تفن گس ی تقلت ون 
صاحب کشف الظنون آنها تصل 
نحو من اثنين وتمانین شرا 
وذکر أن آفضلها شرح ابن حجر 
العسقلاني المسمى (فتح الباري) 
ويليه شرح القسطلاني (إرشاد 
الساريى)؛ وغيرة من الشروح.(٩)‏ 


۱ منهجه في التأليف 


آرید في هذا الباب بمنهج الامام 
البخاري في تأليف صحیحه. ما 
اشترطه من شروط في قبول 
الحدیث التبوي» ويشير إلى هذا ما 
قاله الامام الترمذی في آوائل کتاب 
العلل: (لم ارق العراق لاق 
خراسان في معنی العلل والتاریخ 
ومعرفة الاسانید. كبير آحد آعلم 
人‏ 
ویکفی قولا ق البخاري شهادة 
شيك دس يو وا از الخاقنل 
(حفاظ الدنيا آربعة) ( آبو زرعة 
في الري» ومسلم بن الحجاج في 
نيسابورء وعبدالله بن عبدالرحمن 
الدارمي في سمرقند» ومحمد بن 
اسماعیل البخاري کی بخاری). 

یاون اسب ا 
عند المحدثينء وبالنظر إلى ما 
قصده الإمام البخاري في صحيحه 
هو توخي الصحة ‏ أي صحة 


الحديث ‏ يأن يكون سنده متصلا 
کل العدل انق املع اتل 
الضابط إلى منتهاه, ولا يكون 
شساذا ولا معلا. فکل حسدیث 
اجتمعت قيه هذه الشروط 
الخمسة قهو حديث صحیح. وهو 
حجة يجب العمل بها وهو ما 
أجمع عليه العلماء من آهل 
الحديث ومن يعتد يه من الفقهاء 
والاصوليين. 

كما يشترط الامام البخاری في 
الحديث العنعن ثبوت اللقىء بين 
الراويين لكي يحكم باتصال 
السند. وقي تخريجه للأحاديث 
فهو - آي الامام البخاري ماله 
یخرج الحدیث الا عن التقات من 
الدرجة الأولى اليالغة في الحفظ 
والاتقان» ویخرج عن طبقة تليها 
في التثبت. 


حائمة 


لا رخف ی عن اخ ةة ِمسا آن 
شش الامام الیشتازی وغبره 
کاائت وی نات 
طور ثالث من آطوار تدوين السنة 
الثريفة. فهی بعد أن كانت 
فيع ةد واكلة ی لص ور ويعد أن 
بالفتاوی. آصبحت في القرن 
الثالث الهجری مدونه حسب 
موازين دقيقة ومقاييس علمية 
مدروسة. كتب فضل السبق قيها 
للامام البخاري. ثم تبعه تلميذه 
الامام مسلم فحذا حذوه واعترف 
له بجمیله علیه, وما آسداه إليه 
من نصح وتوجیه. فکان واجبا 
على الامام مسلم أن يثني على 
استاذه ویشکرہ: وحقا فقد كان 
مسلم في غاية الأدب مع شيخه 
اا هال لبه ا 
(دعتی اقبنل رجا ينا |مساغ 
المحدثين وطبیب الحدیت وعلله). 
وحن اه ادا فص أن نون 
في مسلم (لولا البخاري لا ذهب 


مسلم ولا چاء). 


ومن دون مجامله فالامام 





البخاري رحمه الله يعد حقا ممن 
خومرا اس نوی سره انت 
قصر حیاته لأجل ایصالها إلينا 
بعد أن آزال عنها ‏ وبتوفیق من 
الله تعالى ‏ بعض ما علق بها من 
انتحال واختلاف» فجمع ما وفقه 
الله سبحانے إلى جمعه مما صح 
من أخبار الرسول ی في آقواله. 
وأفعاله. وتقریراته, وساهم رحمه 
الله في ضيط أصول ذلك وقروعه 
مساهمة فعالة خالدة. لذا قلا 
غرابة يعد هذ أن يثني عليه 
تلميذه» وأئمة العلم بعده, ويكفيه 
من ذلك كله أن كتابه ‏ الجامع 
الصحیح - یحتل المرتبة الثانية من 
هی الصيمة وكين کات الع 
سبحانه» فجزی الله تعالى الامام 
عن الاسلام في خدمة السنة 
لمطهرة خير الجزاء. وأجزل له 





الهوامش 


一‏ تاريخ يغداد أو مدينة 
تلا ب الخطري ا 
او اک 
د. يوسف الكتاني ص: ٤‏ وما 
بعد‌ها. 

一 站‏ تاريخ بدا 
الباري بشرح صحیح البخاري - 

۵- الرپاعیات ص: ۷۲. 
(نقلا عن كتاب مختصر الفتح) 

تعاشا کات 

۸- مجله دعوة الحق ‏ العدد 
الأول مایو ٥ص٥۵۶٥‏ ص:۹ ٩‏ . 
ص:۳۹۷. 

下 
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قرآت يكل تقدیر بت الاستاد 


| 
ام من لک القرای رھ رای 
من واجبی أن آشارك ف هذا الجال 
بالراي الذي استخلصته مما تیسر 
إلى من الصادر والراجع محاوله 
مني لتحقیق موقع تلك العرک 3 
وسبب اطلاق ذلك الاسم عليها 
وحسم ما اختلف عليه الوّرخون 
مع التسليم الكامل بان الإسلام 
جعل للعلم حَرّمّة تمنع الإنسان من 
أن يدعي آنه قد بلغ في علمه الغاية 
التي لا مزيد عليهاء فالعلم الكامل 
ال وك وا ا 
الإسلامية أن الله تعالى وحده هو 
الاي «احاط يكل شيء طماء وقد 
حث الرسول صلى الله عليه وسلم 
على نشر العلم والانتفاع به والعمل 
به فقال: «اللهم اني آعوذ بك من علم 
لا ینقعء(١)‏ -«من سئل علماً فكتمه 
آلجم بلجام من نار»(۲). 


أولا: موقع المعركة 
كاسن إل الرای :بان لس کے 
دارت قرب ساحل ليكيا (أوليسيا) 
في آسیا الصغرى (انظر الخريطة) 

ودليلنا على ذلك ما يلي: 

اال وا 
ويك الجزو او نظ 
شوفانس 116072113165 قال: 
دی هذه السنة 1 15 ميلادية ‏ 
جهز (معاوية بن آبي سفیان) 
الجیش وزوده بأسطول ضخم 
NE‏ محاصرة القسطنطنی, 


وأمر بتجميع جميع الأسطول في 
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بقلم اللواء الركن / 
محمد جمال الدين محفوظ 


طرابلس فينيقياء فلما علم بذلك 
آخوان مسیحیان(۲) من آهل 
ال فاا ا 
ب وأطلقوا سبيل جميع المحجوزينء 
ساس سے E‏ 
وجمیع رجاله وهربوا إلى تخوم 
الرومء غير أن معاوية لم يغير رآیه 
هميان یل سا 
بجيشيه (یقصد آسطول الشام 
ومصر)إلى قيصرية وکباد وكيا و 
عين آبولا باروس Barus‏ ۸5118 
(یقصد عبدالله بن سعد بن أبي 
سرح) قاثداً للاسطول, شر هذا ای 
مکان في لیکیا ۶(1012) حیث کان 
او ات اکھ فقيها 
بمعسکرة وأسطوله ودخل معه في 
معركة بحرية.(5) من هذه الروایه - 
وهي لمؤرخ بيزنطي ‏ نفهم أن 
الأسطول الإسلامي المشترك كان 
متجمعاً في طرابلس بالشام وليس 
في مصرء وآن المعركة دارت في ساحل 
ليكيا في آسيا الصفری, كما نفهم أن 
الأسطول البيزنطي كان متجمعا في 
ذلك المكان وليس بالقرب من 
الإسكندرية في مصر. 
- آرشییالد. د. لويس 

یقول آرشیبالد. د. لويس بعد 
آن تحدث عن و الاسطول 
الاسلامي لقبرص(۱): «ویظهر أن 
اافحانات الى انت مر احتسلال 
KE‏ ماه انب 
البيزنطية نحو البحرء ودفعتها 


للقيام بعمليات بحرية جديدة 5 








وکانت هذه العمليات قد توقفت منذ | 


فشلها في معركة الاسکندریة(۷) عام 
65 (۲۵ه) وق عام ٥‏ أعد 
قنسطانز الثاني خليفة هرقل آسطولا 
ییا تاره انان 
۰ سفينة شراعیةء والتقی هذا 

افو لتق الفنته ذاخها باون 
صغير مشترك بين العرب والصریین 
مکون من ۲۰۰ سفينة آقلعت من 
شواطىء سوريا قرب موضع يقال 
فونيكس ۳11061110115 في اسیا | 
اضر ف واا ا 
ذات الصواري. (۸) ۱ 

ويفهم من هذه الرواية انتا آن ۱ 
الأسطول الإسلامي کان تسا في | 
شواطىء سورياء وآن المعركة دارت | 
قرب سواحل اسیا الصغری. 0 

۳ - موسوعة التاریخ العسكري 

ونجد في موسوعة التاريخ 
العسكري (باللغة الإنجليزية) ما يلي: | 
«لقد بدا العرپ بشضدة نا تحدي | 
سيادة بيزنطة البحرية وهزم وا 
آساطیل الامراطور فنسطانز الثانی 
واستولوا على بعض الجزر في شرق 
ارت دوش ومن الج 
استولى (السلمون) على رودس ۱۵۶ 
وهزم وا أسطو لا سا يقوده 
بنفسه قنسط انز في معرکه بحریه 
اة ل ا 
۳۵ءء فهذه الموسوعة تحدد 
موقم المعركة عند ليكيا في آسیا 
الصضری وليس قرب سواحل 
الاسكتدوية. 

٤‏ -د. عبدالمنعم ماجد 

ويقول د. عبدالمنعم ماجد: «ویظهر 
ان التشاط الت اة من فل العوت: 











اغاف ر ج ن الأميراظطور 
فنسطانز الثاني (۲ ٩۶‏ ست 1۸( 
جمع عددا من الراکب لم يجمعها 
من قبل تزید على آلف مركب وسار 
بها بقصد ملاقاة أسطول العربء أو 
بقصد احتلال الإسكندرية العظمى 
إليه أساطيل العرب في أعداد كبيرة 
بقيادة عامل مصر عبدالله بن سعد 
بن أبي سرح» [ ۰ ۱( وهذه الرواية 
رض مکان العرکةء رانا 
ea‏ 
آحد آمرین أحدهما ملاقاة آسطول 
العرب وهو الارجح في رآینا بالنظر 
إلى الروایات السایق ذگرها. 

٥‏ - ويؤيد ما اتجهنا إليه أيضاً ما 
تفه کھازلتا للست 
(طلاق اسم ذات الصواري على تلك 


العركة. 
ثانياً: تسمية المعركة 
بذات الصواري. 

یری بعض المؤرخين أن سیب هذه 
التسمیه برجم إلى كدرة صواري 


السفن التی اشترکت فیهسامن 
الجانبين» وبعضهم الآخر يرى أن 
هذا الاسم نسبة إلى المكان الذي 
دارت المعركة قریبا منه وهو ما نميل 
إليه وما يستنتج بوضوح مما يلي: 

١‏ - ذكر آرشیبالد.د. لويس - في 
معرض الحديث عن أسباب المعركة ‏ 
مايلى: 

ومما يلفت النظر أن المكان الذي 
ا ا ووا 
الأناضول يزدحم بغابات السرو 
الكثیفةء وهو الشجر المستخدم في 
صواري السفن: ولعل البيزنطيين 


العدد۱۱ ۲ _ 


قرروا القیام بتلك المعركة لیحولوا 
بين الخشب اللازم لصناعة السفن 
هناك» وبين وقوعه في قبضه العرب» 
واذا صح هذا الزعم فإنه يقوم دلیلا 
من اف الغشب ف الصراع 
البحري بين العرب وبیزنطة»(۱۱)» 
آي آن الاسم (ذات الصواري) يشير 
إلى الکان الذي يحتوي على أشجار 
الخشب الڈی پستخدم ف الصواري 
وق :ضشاعة سای وفنا يلزم 
الإشارة إلى أن الأسطول الإسلامي 
الكاشيء كانت بها كه إل :ذلك 
الخشب ملحة بطبيعة الحال. 

۲ سب تشیر رواية الطبري عن 
المعركة إلى أن ذات الصواري اسم 
للموقع: 

«... فركب في مركب وحده ما معه 
إلا القبط» حتى بلغوا ذات الصواري, 
فلقوا جموع الروم في خمسمائة 
مركت ان سا نیزا القن 
بن هرقل. فقال: أشيروا علی» قالوا: 
ننظر الليلة. فباتوا یضربون 
بالنواقیس. وبات السلمون یصلون 
ویدعون الله. ثم أصبحوا وقد آجمع 
القسطنطین أن یقاتل» فقرّبوا 
سفنهم. وقرب السلمون فربطوا 
بعضها إلى بعض, وصفٌ عبدالله بن 
دسسګسك المسلمين على نواحی السفن» 
وجعل يأمسرهم بقراءة اقترا 
ويأمرهم بالصبرء ووثبت الروم في 
سفن المسلمين على صفوفهم حتى 
نقضوهاء فكانوا يقاتلون في غير 
ضبق ف قال: فاقتطرا الا شا تا 
ثم إن الله نصر المؤمنينء فقتلو! منهم 
مقتلة عظيمة لم ينج من الروم الا 
الشدید. قال: و 2 عبدالله بذات 


لامي صفر ۱۶۱۷ه--پولیو ۱۹۹۲م 





آقبل راجصا»(۱۲) یتضح من ذلك 
اسم الکان: «حتی بلفسوا ذات 
الصواري». عبدالله بذات 
الصواري آیاما...؛ 

۳ س وإلى ذلك 9 تشير رواية 
ابن الأثير: «وأقام عبدالله بذات 
الصواري سد البزينة ااا 
ورجع»(۱۲). 

٤‏ سب ویقول ابن عبدالحکم في 
وصفه للمعركة وکیف نجا عبدالله 
وعد فا فا سول فا 
الذي كاد يقع فیه: «إن عبدالله لما 
نزل ذات الصواري» أنزل نصف 
الناس مع بسر بن أبي أرطأة رة 
في الب فلما مضوا اتی أت إلى عبدألل 
人‏ 
في آلف مركب فافعله الساعة, (آي 
أنه يخيره بحشسد قسطنطین 
او لاقاک ایر اا مراک 
المسلمين يومئذ مائتا مركب ونیف: 
فقام عبدالله بن سعد بين ظهراني 
الناس فقال: قد بلغنى أن هرقل قد 
آقبل إليكم في آلف مركب فأشيروا 
علّ. فما كلمسه رجل من المسلمين, 
فجلس قلا تک الییہ آفشدتهم. 
ثم قام الثانية (أي مرة ة ثانية) 
فکلمهم. فما کلمه أحد فجلس. ثم 
قام الثالشة: فقال: إنه لم يبق شىء 
فأشيروا dc‏ فقام رجل من أهل 
المدينة كان متطوعا مع عبدالله بن 
سعد فقال: آیها ای إن الله جل 
ٹناؤہ یقول: و کم من فثة قليلة غلبت 
فة کذيرة باذن اللسه واللسه مم 
الصابرین)ه البقرة/ ۲۶۹ فقال 
عبدالله: ارکبوا باسم الله, فركبوا 
وإنما في كل مركب نصف شحنته, 
نو خكره القمنت ال ار ت سن 
فلقوهم (أي اسطولِ البيزنطيين) 
فاقتتلوا بالنبل والنشاب وتآخر 
هرقل لثلا تصيبه الھزیمةء وجعلت 
القوارب تختلف الیه بالأخبار فقال 
ما فعلوا؟ قالوا: قد اقتتل وا بالل 
والنشاب. فقال غلبت الروم (بفتح 
الغين) ثم آتوه فقال: ما فعلوا؟ قالوا: 
قد نفد النبل والنشاب, فهم يرتمون 
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بالحجارة. قال: غلبت الروم (بفتح 
الغين آیضا). . ثم أتوه فقال ما فعلوا؟ 
قالوا نفدت الحجارة وربطوا المراكب 
بعضها بیعض یقتتلون بالسیوف. 
فقال غلبت الروم (بضم الغین)... 
ركاف الس داف ق 
بالسلاسل عند القتال» فقرن مركب 
عبدالله پومثذ وهو الأمير بمركب من 
اا ا 
يجتر مركب عبدالله إليهم (أي 
يجذبه نحوهم) فقام علقمة بن يزيد 
الغطيفي وكان مع عبدالله بن سعد 
في المركب فضرب السلسلة بسيفه 
فقطعھاء.(١٤١)‏ 

وبتحليل هذه الروایة في ضوء 

يكات الحرب البحرية في ذلك 
ات اا د غ 
إنزال عبدالله بن سعد قائد 
الأسطول نصف الناس إلى البر من 
أدلة ترجح أن المعركة دارت قرب 
TERRE‏ 
ولیس قرب سواحل مصر: 

١‏ كان من أوصاف الحروب 
البحرية بين السفن وقوانينها في 
ااام ازاك دب الان 
البرية والبحرية في مصر أنه من 
واجبات والي حرب البحسر وقت 
تکون مراكب العدو بها کامنة؛ ولا 
يتقدم إلى البر إلا بعد الممرفة 
والاحتراز من الأحجار والأعشاب 
والاحراش التي تنكسر عليها المراكب 
ويكثر من الماء والزاد ليستظهر على 
طول المدة إن دعت الحاجة إليه 
كإدخار أصحاب الحصون. وإن 
كان القتال قرب البر والسواحل 
والجزائر فيجعل عيونه وطلائعه على 
الجیال فیتآهب لذلك»(ه .)١‏ 

一‏ یتلخص من ذلك أن مهمة 
القوة التی نزلت إلى الر كانت 
الاستطلاع الذي یشمل أوضاع 
البیزنطیین وطبيعة الارض والراسي 
وإبلاغ القائد ہما تحصل عليه من 
معلومات لكي یتصرف على ضوئهاء 
وما كان عبدالله بن سعد في حاجة 
ال اتخان ذاك الاجراء لو کسانت 


العدد۱ ۱ ۲ - 


51 


المعركة قرب ساحل مصر وهو الوالي 
الذي إذا كان في حاجة إلى قوة تعمل 
EO‏ اف رجا فد 
مصر قاعدته الرئيسية للقوة 
النكرية .وما كان مضطرا «لانقاضن 
قو ته» التي في السفن الأمر الذي 
يضعف من قدرته على مواجهة 
الأسطول المتفوق عليه 

۲ - وقد آدت هذه القوة التي نزلت 
على شاطیء [Lau‏ الصغرى مهمتها 
ومن ذلك وهو ما نرجحه - [بلاغها 
لاحات ااسطزل ینماان 
لأسطوله كما ذكرنا في بداية رواية 
ابن عبدالحكم (لما نزل عبدالله بن 

سعد) ذات الصواري, آنزل نصف 
الناس مع بسر بن آبي أرطأة سریه 
ق الس فاها مهستو ات أت إلى 
عبدالله بن سعد....إلخ). 

٤‏ ثم إنه يتضح من اختيار 
الييزنطيين «للقتال ف اليحسر» أن 
هدفهم من الخروج هى القضاء على 
ااسطول اشلات الا هو انس 
مخارت ا سی ال ات 
القتال على البر بالسدرجة الأولى» ففي 
رواية الطبري على لسان شاهد عیان 
«کنت معهم» فالتقینا في البحسر 
فنظرنا إلى مراکب ما رآینا مثلها 
قط... ثم قلنا ,لیس زنطیین» إن 
آحبیتم فالساحل حتی يموت الأعجل 
منا ومنکم» وان شکتم فالبحر, قال: 
روا وة 55 (1) وقالوا: 
الاء..۱۷(۰). 

قالنت ظطیریٰ ا 
الذي يجيدون القتال فيه وهو البحر 
والذي يعتقدون آنهم یستطیعون 
ف الانتمنان عل السامین لضعف 


الهوامش 


اسب من حديث رواه مسلم 
والترمذي. 

۲ -رواه الترمذي عن آبی هريرة. 

ہے اد أنهما فق ما 
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بنوایا معاوية. 

ء - ليكيا 1,۷12 موضع على 
الساحل بآسيا الصغرى وهو ظاهر 
على الخريطة في داخل دائرة. 

5ه ثيوفانس: كرونوجرافيا 
8 مود ۷۰۲ 
لاتيني في حوادث سنة 1 ۱۶م. 

" - بدأت عملیات البحرية 
الإسلامية النامية بغزو جزيرة 
قبرص عام ۲۸ ه. 

۰ئ في عه الأمبراطور قسطنطين 
الثاني (أى قنسطانز) جھز آسطولا 
بح تک تست زان 
الإسكندرية سنة ۲۵ ه من أيدي 
المسلمين الذين فتحوها عام ۲۱ ف 
لكنه فشل في استردادها. 

4 أرشيبالد. د. لويس: القسوى 
البحرية والتجارية في حوض البحر 
التوسط ترجمة أحمد محمد عيسى 
هن 1 

٩‏ - موسوعة التاريخ العسكري: 
Ernest Dupuy and Trevor ۰‏ 
Dupuy The Encyclapedia of‏ 
Military History From 0‏ 
B. C. to the Present. P. 222 -‏ 
:223 

٠‏ عبدالمنعم ماجد: التاريخ 
اتشان لذو الفزییه هن ۲۶۶ - 
0 

۱۱ - آرشیب‌الد.د.لسویس: الرجم 
السایق ص ۹۲. 

٢‏ ۔ الطيري: تاريخ 
والملوك ج٤‏ ص ۲۹۱ -۲۹۲. 

۳ - اہن الأثير: الكامل في التاريخ 
ج۲ ص /0. 

١‏ ابن عبدالحكم: فتوح مصر 
شا رفا ض 3 

۵ عبدالفتاح عبادة: سفن 
الأسطول الاسلامي ۱۹۱۳ ص 
38 ۱ 

٦ے‏ تنشو تضوا وثتفيرا: :هبوت 
بخياشيمه؛ والنخیر: الصوت بالأنف 


م الرسل 


نخر كن الائف, 
۔۔ الطبري: المرجع السابق ص 
۲۹۱-۰ 

















من خلال ذلك وجدنا بعد تتبع استعمال 
الفقهاء لصطلح «توثیق الدّين» آنهم یطلقونه على 
آمرین: 

آحدهما: تقوية وتأكيد حق الدائن فیما یکون له 
في ذمة المدين من مال بشيء یعتمد عليه کالکتابه 
أو الشهادة - لنم المذين من الانکار وتذ‌گیره عند 
النسیان. وللحيلولة دون ادعاته آقل من الدین أو 
ادعاء الدائن آکثر منه أو حلوله أو انقضاء الأجل 
ونحو ذلكء بحیث إذا حصل نزاع آو خلاف بین 
التعاملین. فيعتبر هذا التوثيق وسیله قویه یحتج 
بها لاثبات الدین التناز ع فيه آمام القضاء.(۱) 

وثانيهما: تثبیت حق الدائن فیما یکون له في 
ذمة آلدین من مال وإحكامه. بحیث یتمکن عند 
امتناع المدين عن الوفاء - لأي سبب من الأسباب 
عمق استتفام دنه من شبخصن تالت يكفل این 
بماله» آو من عين مالية یتعلق بها حق الدائن 
ابتداء وتکون رهينة بدینه. 

وعلی هذا, فطرق توثیق الدیون عند الفقهاء 
آربعة: البينة الخطية (الكتابة)» والبينة 
الشخصية (الشهادة). والكفالة» والرهن.(۲) 
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وهی الكتابة: فقد ثبتت مشروعیتها في قوله 
تعا ی: بيا آیها الذين آمنوا إذا تداینتم بدين إلى 
أجل مسمی فاکتبوه وليكنب پینکم كناتب بالعدل 
ولا يأب کاتب أن يكتب كما علمه الله فليكتب 
وليملل الذي عليه الحق وليتق الله ربه ولا یبخس 
منه شيئا» [البقرة/ ۲۸۲]. فقد دلت الآية 
الكريمة على مشروعية توثيق الدين بالكتابة 
البينة له, المعربة عنه, المعرفة للحاكم يما يحكم 
عند الترافع الیه» وذلك في صك موضح بجمیع 
صفاته.(۳) والحكمة في ذلك كما قال القاضي 
ابن المربى ‏ الاستذكار بالدين عند آجله, لما 
يتوقع من الغفلة في المدة التي بين المعاملة وبين 
حلول الأجل. فالنسيان موكل بالانسان» 





دقلم: ۹ سا تفه حماد 


والشيطان ریما حمل على الانکار والعوارض من 
موت وغيره تطراً. ولذلك شرع توثيقه 
بالکتسابة.(4) وقال الجصاص: [الأصيل د :هذا 
الباب أن الكتاب يقوم مقام عبارة الکتوب من 
جهته وخطابه)(5). وجاء في (ظفر اللاخي فيما 
يجب ق القضاء عل القاضی): (وقد ثبت العمل 
بالخط بالأدلة التکاشرة من الکتاپ والسنة 
والاجماع. ومن الحاکین لاجماع الصحصابة على 
العمل بالخط الرازي في الحصول. وآما من يعد 
الصحابة» فیسدل عليه إجماعهم الفعلي على 
اا يذلك والعملبه فل معافلاتی) 2٩۱:‏ 

وان هذا حدر كله اد اه الحدلية: یه 
اعتبرت كتابة الدين حجة في توثیقهء وبينة لإثباته 
ماح القضاء. لان الرء مؤاحذ باقراره السواقع 
بالكتابة. كما هو مواخذ على إقراره الواقع 
تاش اه تاه 400سا اھر 
بالكتابة كالإقرار باللسان). 


رأي أ لفقھاء 


بالكتابة على قولين: 
أحدهما: لابن جرير الطبري والظاهرية وبعض 


. السلف. وهو أن كتابة الدين واجبة, لقوله تعالى 


فاکتبودعه إن الأصل ف الأمر افادة الوجوب. 
ولأنه عبر عن عدم الكتابة في البادلات الناجزة 
قدیزونها بینکم تی ماگ سا الا تکتبوماه 
حیث انه يشعر بلوم من ترك الكتابة عند تعامله 
بالدین.(۷) 

رک متا سر ای ارفا دی 
اف والالكدة الحا زهو أن کتای 2 
الدین ليست بواجبتة, إذ الامر في الاية على سبیل 
الارشاد لمن يخشى ضياع دينه بالنسیان أو 
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من دائنه. يدل على ذلك قوله تعالی في آية الدین 
فان آمن بعضکم بعضا فليؤد الذي اؤتمن 
أمانته [البقرة/ ۲۸۳] وهو يفيد أن الكتابة غير 
مطلوبة ذا توافرت الأمانة والثقة ين التداینی. 
ويؤيد هذا: أن صاحب الدین من حقه أن یتنزل 
عنه ویسقطه عن الدین» فله بالاولی أن يترك 
توثيقه بالکتابة. وقد درج الناس من عهد 
الصحابة رضوان الله علیهم إلى يومنا هذا على 
عدم كتابة الديون مادامت الثقة قائمة بين 
المتعاملين بالدین» ولم ينقل عن فقهائهم نكير 
عليهم مع اشتهار ذلك.(۸) 





وهي الشهادة: فقد ثبتت مشروعيتها في قوله 
تعالى في آية الدين #واستشهدوا شهيدين من 
رجالكم فان لم يكونا رجلين فرجل وامرآتان ممن 
ترضون من الشهداء أن تضل إحدهما فتسذ‌کر 
إحداهما الأخرى» [البقرة/ ۲۸۲] حيث دلت 
الآية على مشروعية توثيق الديون بالشهادة, 
وأنها وثيقة واحتياط للدائنء لأن استشهاد 
الشه ود أنفى للريبء وأبقى للحق. وأدعى إلى 
رفع التنازع والاختلاف» وف ذلك صلاح الدين 


والدكراامها. 
ثم إن الفقهاء اختلفوا في حكم توثيق الین 
بالشهادة على قولين: 


آحدهما: للظاهمرية ویعضص السلف. وهو أن 
الاشهاد على الذین واجب, لقوله تعالی في اية 
الذین #واستشهدوا شهیدین من رجالکم)ه.(٩)‏ 

ااا ا 
والشافعية واطالکیه والحنایله, وهو أن الإشهاد 
على الذین ليس بواجب. إذ الأمر به إرشاد إلى 
اين الع بی اة اكه اسقط الكت وااشرتاد 
وتف یل لها 

ول ان اهاد راجا اجار اسا 
وجملة الأمر: أن الاشهاد حزم. والائتمان وثیقه 
بالله من المدين ومروءة من آلداین.(۱۱) 

وجاء في «أحكام القرآن» للكيا الهراسي: (ان 
الأمر بالاشهاد ندب لا واجب. والذي بریده 
والتوهم» لا على وجه الحقيقةء وذلك يدل على أن 
الشهادة انما أمر بها لطمأنينة قلیه لا لحق 


العدد ۲۱۱ - ألو ھی 
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الشرع. فإنها لو كانت لحق الشرع لما قال فان 
آمن بعضکم بعضاچ فلا ثقة يأمن العباد. نما 
الاعتماد على مایراه الشرع مصلحة: فالشهادة 
متی شرعت في النکاح لم تسقط بتراضیهما وآمن 
بعضهم بعضاء فدل ذلك على أن الشهادة هاهنا 
شرعت للطمأنينة. ولآن الله تعالى جعل لتوثیق 
الديون طرقاء منها الكتابة. ومنها الرهن. ومنها 
الإشهاد. ولا خلاف بين علماء الأمصارء أن 
الرهن مشروع بطریق الندب لا بطريق الوجوب. 
فیعلم من ذلك مثله في الاشهاد).(۱۲) 


الرهن 


هو (المال الذي یجعل وثيقة بالدین ليستوق 
من تمنه إن تعذر استیفاؤہ ممن هو عليه). فإنه 
بهذه الوثيقة يصير المرتهن أحق بالعين المرهونة 
من سائر الغرماء. فإذا كان على الراهن دیون 
أخرى لا تفی بها آمواله, وبيع الرهن لسداد ما 
علیه, كان للمرتهن أن يستوفي دينه من ثمنه ولا 
فإذا بقي شيء فهو لسائر الغرماء.(۱۳) 

وقد ثبتت مشروعية الرهن في قوله تعالى في آية 
الدين: وان كنتم على سفر ولم تجدوا کاتبا 
فرهان مقبوضة4 [البقرة/۲۸۲] وبما روى 
البخاري ومسلم عن عائشة رضي الله عنها قالت: 
«اشتری رسول الله 95 من يهودي طعاما إلى 
أجل ورهنه درعه».( ۶ ۱( 

ومذهب جماهير آهل العلم أن توثيق السدین 
بالرهن ليس بواجب(۱۹). قال ابن قدامة: الرهن 
غير واجب, لا نعلم فيه مخالفا.. وقوله تعالی 
«#فرهان مقبوضة# إرشاد لنا لا إيجاب علینا 
بدليل قوله:(1١)‏ فان أمن بعضكم بعضا 
فلیژد الذي اؤتمن أمانته): [البقرة / ۲۸۳]. 


الكفالة 


هي كما عرفها الحنفية (ضم ذمة الكفيل إلى 
ذمة الأصيل في المطالبة).(7١)‏ أو كما قال 
الشافعية (ضم ذمة الكفيل إلى ذمة المكفول في 
الالتسزام بالدينء فيثبت في ذمتهما جمیعا, 
ولصاحب الحق مطالبة من شاء منهما).(۱۸) 
تقتضى التزام الكفيل بأداء الدين إلى الدائن إذا 
تعذر عليه استيفاؤه من الأصيلء وذلك هو معنى 


وهي ثابتة المشروعية في قوله عز وجل #ولمن 
جاء به حمل بعير وأنا به زعيم» [یوسف /۷۲] 


صفر ۱۶۱۷ه-- یولیو ۱۹۹۲م 








قال ابن عباس: الزعیم هو الکفیل. وفیما روی 
و ال سن ور 
al‏ 

والكفالة بلا ريب هي صورة من صور 
التعاون على الخير والبر والتقوی. وذلك لما فيها 
هر ی ان تون الحا من وني ایض تيه ال 
يحتاجون إليهاء ورفع خوف الدائن على ماله 
تفه متفه لفون الیاراه و اتیاهن ی رازه 


نوف الشایخ عل تسةه نالف عن ارفا 


رم مک كادف هوقا لا واا شا 
یٹول الزاهد البخاري: (واما الحسن في الكقالة: 
فان فيها إظهار الشفقة ومراعاة الأخوة 
ببذل الذمة ليضمها إلى الذمة: فيتفسّح وجه 
المطمالبة. ويسكن قلب المطالب يسيب 


السعة).(۲۰) 
موقع التوئیق 


لقد ثبت بالاستقراء والتتبم للا كاعم الشرعية 
وغایاتها أن المولى عز وجل قصد بالتشريع إقامة 
المصالح الآخرویة والدنيوية على وجه لا يختل 
لها به نظام. لا بحسب الكل ولا بحسب الجزء 
وسواء في ذلك ما كان من قبيل الضرورات أو 
الحاجات أو التحسینات.(٢۲)‏ 

وقد ذکر الامام الشاطبي في (الوافقات) ان 
توثیق السدیون يعد من التکملة والتتمه لصلحه 
فیها ضرورة آو حاجة: وذلك بحسب اعتبار 
المعافلة ان للدي ائرآن کر مه ونا هه 
فا كسافة ا ع فحت الضرؤؤات» اه فقت 
المحافظة على إحدى المصالح الضرورية ‏ وهي 
الدين والنفس والعقل والنسل والمال ‏ عليهاء فإن 
توكيق الذين في هذه الحالة يعذ من قبيل مكملات 
ut‏ ت.. أما إذا كانت تلك المعاملة المنشكة 
للدین معتبرة من قبیل الحاجات؛ لكون القصود 
بها دفع الحرج والعنت والشقه عن المكلف 
فحسب. فان توثیق الدین في هذه الحاله يعد من 
مکملات الحاجات. (YY)‏ والله تعا ی أعلم 8 7 


الھوامش 


تساه السا ات کور مج 
الزحيلي ص۳۱ 

۲- آحکام القرآن للكيا الهراسي ۳۸۷/۱ 

۳- آحکام القرآن لابن العربي ۲۶۸/۱ 








۲۶۷/۱ الرجم نفسه‎ -٤ 

.۲۵ ۶ شرح آدب القاضي للچصاص ص‎ -٥ 

٦-ظضر‏ السلاخی لصديق حسن خسان 
0 و ` 

۷- الحلی لأبن حزم ۰۸۰/۸ تفر الطيري 
۲۳ ۷۹ وتفسير القرطبي ۲/ ۳۸۲. 

۸- آحکام القرآن للجصاص ۱/ ۰۶۸۲ آحکام 
القرآن للشافعي ۰۱۲۷/۲ الحصول للرازي ج١‏ 
ق٢‏ ص۰۸ الام للشافعي ۸۹/۳ وما بعدهاء 
تفسير الطبري ۷۷/۳ الجامع لأحكام القرآن 
للقرطبي ۳۸۳/۳. 

۹- المحلى ۸/ ۸۰. 

-٠‏ آحکام القرآن للجصاص ۰4۸۲/۱ الام 
للشافعي ۸۹/۳ وما بعدهاء آحکام القرآن لابن 
العربي ۲۹۸/۱ الفصسول في الآأصول 
الجصاص 78/5 التلويح على التوضيح 
5 شرح الک وکب النير 51/9 الحصول 
للرازي ج١‏ ق٢‏ ص8 06. الدخل إلى مذهب آحمد 
بن حنبل لبدران ص ۲ ۱۰. 

۱- آحکام القرآن لابن العربي ۲۸۲/۱ 

ات آحکام القرآن للك الهراسي ۳۹/۱ 

۲- المغني لابن قدامة ۰۳۸۱/۶ رد الحتار 
۰ شرح منتهسی الارادات ۲۸۸/۲ 
الجامع لأحكام القرآن للقسرطبي ص ۱۲۱۷ 
احکام القرآن للجصاص ۵۲۳/۱ 

۶- صحیح البفاري ۰۱۱5/۳ صحیح 
سس ال 

۰ - الغني ۰۳۱۲/۶ آحکسام القسرآن 
الجصاص ۸۲/۱ الم ۰۱۳۸/۳ کشسساف 
القناع ۳۰۷/۳ الحلی ۸۰/۸ البرهان للزرکٹی 
۳۹/۳ 

7- الغني ۰۲۹۲/۶ 

۷- رد الحتار ۲۶۹/۶ تبیین الحقائق 
للزيلعي ۱۶۰/۶ 

۸- الآم ۲۲۹ء له ذب ۰۳۶۸/۱ شرح 
منتهی الارادات ۲۶۵/۲ نهاية الحتاج 
9 

۹ بنسل الجه ود ۰۲۶۳/۱۰ غار ةة 
| 
وانظر الدرايسة ف تخریج احادیث الهدايسه 
۲ 

۰- محاسن الاسنلام للزاهد البخاري 
الحتقى عن 1 ؟ 

۱- الموافقات للشاطبي ۲ / ۳۷. 

۲- الوافقات ۲/ ۱۳و ۱۳. 





54 


... اله غيره ولا تنقصوا الکیال والیزان| 
ا آراکم بخير وإني اعاف هیک موز 


3 ہے الستقیم».. 


۱ ۱ 1 55 ۱ ۱ ， ۱ و 





یقول تعالی: لإوإلى مدين آخاهم 
شعیباً قال يا قوم رت 


يوم محيط. ويا قوم أوفوا الکسیال 
والیزان بالقسط ولا تبخسوا الناس 
أشياءهم ولا تعش۔۔سوا في ا 
مفسدین. .4 هود | AVA‏ 

وف الایات ٍشارات مهمةء منها: 

أولاً: الدعوة إلى عبادة الله تعالى وحده؛ 
وهي دعوة الرسل جمیعاء كما في قوله 
تعالى: فيا قوم اعبدوا الله ما لكم من إله 
غبرد. 0 کو اج 

خانیا: طرلا تنقصوا الکیال ۳ 
آي لا تطقفواء لانهم کانوا مع كفرهم آهل 
تطفيفء کانوا إذا جاءهم البائع بالطعام 
0 أخذوا بكيل زائد. وكذلك إذا وصل إليهم 
آلوزون أخذوا بوزن زائ وإذا باعوا 
باعوا بکیل ناقص ووزن ناقص. . . 

والتطفیف من الحظورات أشد الخظر, 

لا فيه من أكل آصوال الناس بالباطل في 
. الاخذ وا الافم.. ۱ لي 
.__ والتطفیف: نوع من الخش, والتطفيف: ۱ 
الکن في الکیال وا میزان, إما بالازدیاد. 

ان اقتضی من الناس, أو پالنقصان إن 
AL ۳‏ يقول سبصانه: ويل 
٭ للمطففین. الذین إذا اكتالوا على الناس 
. يستوفون. وإذا کالوهم أو وزنوهم 

. يخسرون# المطققين/ اس 
. ثالثا: بويا قوم أوفوا المكيال والميزان 
. بالقسط أي أتموهماء والقسط: العدل, 
. وهو عدم الزيادة آو النقص.. ۱ 
سے نام شر الاسزاء/ ۳۵ ضرا 
راد فوا الكيل إذا کت و وزنو ا بالقسطاس 


ا( وف سورة د الاتسام/ ۱۵۷ قوب 
0 «إوأوقوا الکیل والیزان بالقسط».. 

20 وف سورة ة الرحمن/ ٩‏ قوله رای 
0 لوزن بالقسط ولا تخسروا الميزان#.. 


. كما تفعل السماسرة. 
. الناس أو كانوا ینقصون من أثمان ما 
. يشترون من الأشیاء» فنهوا عن ذلك... 








بقلم: زيد بن محمد الرماني. 


کان آو E‏ ات 





آصناف الکاییل: الضاع والد. والقفیز. 
ویقصد بالیزان: القضیب الحديدي التي 
و لر الا ود ارف 
الأقر الو ةة الح دة ورن وة 


استعمل الميزان في الأسواق في العصور 
الاضیة لوزن البضاعة ذات ا 
. والاشکال المختلفة. 


ومن ثم فيمكن تحدیدالکیل پا کل 


و لقفین والمكوك. 


ا وكذلك يمكن تحدید الوزن يأنه: :کل ما 
. لزمه اسم الرطل والن والأوقية.. 

. وقد قال صل الله عليه وسلم: «المكيال 
.. مكيال الدينة. والمیزان ميزان مکة». .. 


رابعاً: لإولا تبخسوا الناس 


| أشياءهمة البخس: الهضم أو النقص, 


وكانوا يأخذون من كل شيء يباع شیتا 


.مما سبق نأخذ الدروس الاقتصادية 


. التالية:: 


)رضحت انا قصة شعيب علي 


التطبيقية, دراك عندما انول الله عار 


تروش اقتصادية 2 الکاییل والموازین: 


. لبناء اقتصاد تطبیقی سلیم في الجتمم. 
٠٠٠‏ ۲) آرست قصة شعیب عليه السلام 


قواعد أساسية في الحياة الاقتصادية 
اليوميةء ی رت عليه کک بإيفاء ء الكيل 


۱ والوذن . 


آم آهمية الس الاقتصادية لی قوم أو 
: مدينة, بحیث 人 和‏ 00 مجالات + التبادل 


BG لم‎ 


آو کانوا یمسکون 


. المطففين في السوزن. ونفخ اللحم تطفيف» 
. ووضم السورق السميك مع اللحم وغیرہ 
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| وثمنها الحقيقي. . 


2۶ اا را 


والکاییل من آهم ضوابط تنظیم التعامل 
السلعي في اقتصاد السوق. ۱ 


)٦‏ الربط بين العقيدة والاقتصاد. حیث 


اهتم شعيب عليه السلام بمطالبة قومه | 
بعد عبادة الله تعالى» بالوفاء بالکیل 


والوزن بالعدل. ا الناس 0 


شور ال ان ات فنهاهم عن 
ذلك دا یه بتکم بان منم 


فیها ےت تعالى «قالوا 
يا شعیب أصلاتك تأمرك أن نترك ما یعبد 


آباؤنا أو تو رت سیت 
a‏ ۱ 


#الطعاة تراباً ای : غيره ثم ٹم کاله فهر 7 


المطفقين في الکیل.. ۱ 
وکل قصاب ان 
دهناً لم تجر العادة بمثله؛ فهو من 


من السلع تطفيف. والتقتير في القياس عند 
بيع القماشء تطفيف ف المقاس. . 

۹) ورد ذكسر المكبابيل والموازين 
والقاییس في القرآن الكريم؛ من مثل: 


القنطار والذراع. و وكانبت م معروفة عند 


) وردت لفظة الکیل وا والیزان 


۲ والقسطاس في مناسبات عديدة في معرض 
الأمانة والاستقامة ف الكيل والوزن. ， وقد 
+ | استجملت کلمبة وزن 3 کاب اللنه على 
آعمال الناس, وکذا في السنة النبوية. یقول 


عليه الصلاة ۳ دلو وزن ایمان آبي 





20 ویقصد بالکیال: الوعاء الذي يكال به 2 إن عملي تحذيد ل00 ف 8 ۱ 





ي صفر ET‏ 





اللغة ظاهرة اجتماعية بالغة الاهمية لا تقوم به من دور في 

الاتصال والتفاهم يبن يني الیشر. وهي نعمة عظيمة قد منحها 

7 الله تعانى للانسان فمسزته عن غيره من الكائتات» حدت انه 

7 وحده من ان المخلوقات الذي دسنخد مهاء آما ياقي الکاشناتء 
فإن أدواتها ق الاتصال تختلف عنها اختلافا نوعدا. 








استطاعت تلك اللغة أن تعبر عن 
أفكار الانسان وتصوراته الختلفة, 
بل إنها استطاعت أن تتسلل داخله 
لتكشف لنا عن مشاعره الفائرة 
وخلجات نفسه الكامنة. واختلف 
البشر فيما بینهم. فتنوعت اللهجات 


وکثرت اللغات» وتلك آية من آيات الله 


في خلقه: إومن آياته خلق السماوات 
والارض واختلاف آلسنتکم وآلوانکم 
إن في ذلك لآيات للعالین [الروم: 
]. 

واللغة لیست وسيلة اتصال آو اداة 
للتعبیر فحسب. وإنما هي انعک اس 
صریح لقیم الجتمم وتقافته. حیث 
إنها وسيلته الفعالة في صبغ آفراده في 
الفكر والسلوك المميز لهذا المجتمم. 
وتصير اللغة مع مرور الزمن خزانه 
فكرية زاخرة بثقافة وتراث الأمم, ولذا 
فقد قالوا: «إن اللغة س كالعقيدة 5 
مقوم أصيل من مقومات شخصية 
الأمة وملمح أساسى من مسلامح 
هويتها الحضارية». وحینثذ يتعاظم 
دور اللغة وتزداد أهميتها في تاريخ 
فا هی 


لخات الدشر 
واللغة العربية هي إحدى لغات 
البشر تلكء والتی يضعها علماء اللغة 
في أسرة اللغات السامية ‏ هى لغة مثل 
باقى اللغات ‏ وسيلة للاتصال وأداة 
للتفاهم وحافظة لثقافة مجتمع» 
وملمح رئيسي ومميز لهوية هذه الآمة 
الحخضارية. 
ولكن من الملاحظ أن علماء العربية 
المخلصين قد بالغ بعضهم في تقرير 
العدد ۲۱۱ - 


یقلم: بحیی الميدي آبویکر 


فا وا هرازه ا 
بأفضل اللغات إطلاقا وب‌آنها سيدة 
اللغات وغبر ذلك من صفات ونعوت؛ 
إن دلت على شيء فإنما تدل على حب 
رضن هلان الا وغل الف 
لإدراكهم مدى أهميتها الثقافية 
والدينية. ونحن نرى أن فضل اللغة 
العربية ليس في ذاتھاء فهي لغة مثل 
قالخا تتكس ات 
صونية وصرفية ونحوية ودلالية لیس 
لها قیمه معيارية في حد ذاتها وانما 
برجم فضل اللغة العربية وشرفها إلى 
عوامل آخری دينية وتاريخية 
وثقافیة: حیث إن الله تعالی قد شرف 
هذه اللفة بحمل معجزته الخالدة 
توشالقة الحاقة كيف ا الول 
باللفة العربية»ء محل إعجاز 

تحدءلیس على مستوى الأسلوب 
والفتاغة فقط و تاغل الاضبحدة 
المتعددة اللضویة والفكرية» أو على 
مستوی التعبير والتفكير معا. وبذلك 
يكون اختیار اللغة العربية «لغة» 
للتنزيل ووسيلة لاوبائة؛ ووعاء 
لحفظ الرسالة؛ هو بلا شك تشریف 


لها من بين سائر اللغات. 
أهمية اللغة العربية 
کذاك فمن العسوامل التی منحت 


اللغة العربية تلك الأهمية والک‌انة 
السامية وعززت من قدرتها في نفوس 
آبنائها کونها الخزانة الفکرية لثقافة 


وحضارة هذه الامه, حیث زخرت هذه 





بکیج زا مج وی رکز جوا جو ا 


| 
التي آبدعتها العقلية العربية الاسلامية 
أو حتی تلك التي ترجمتھا ف مختلف 
فروع العلم والمعرفة. ويشهد بذلك 
الانتاج الهائل سواء في العلوم الشرعية 
كالتفسير والحديث والفقه آو في العلوم 
الانسانية کالاداب والتاریخ والفلسفة 
والجغرافية.. أو في علوم مادية تجريبية 
کالطب والکیمیاء والفیزیاه... الخ. 
فجميع تلك الفروع التي شکلت 
الوجدان الثقافي العربي والإسلامي 
صاغتها اللفة العريية وحافظت عليها: 
مماأدى بغير العرب إلى التسلل إلى 
هذه الخزانة والنهل من بشتاعتنا 
الثقافية والتي لم ترد إلينا حتى الآن. 
كذلك نان گے ارضاط رعداعل۔ 
نتيجة علاقة اللغة بسلوك وقیم 
وثقافة المجتمع ‏ قد حدث بين اللغة 
العربية من جهة والعرب والإسلام من 
جهة آخری» حیث إن اللغة العربية هي 
اللغة الدينية لملايين كثيرة من المسلمين 
المنتشرين في شتى تى أرجاء العمورة. 
وأصبحت العمربية رمزا وعنصرا في 
ارتباط المسلمين غير العرب بالإسلام. 
- وللعربية أهمية استراتيجية على 
مستوی وطننا العربي فهي الرباط 
القدس الذي ربط بين الشعب العربي 
من الحیط إلى الخلیچ» وهي أقوى 
مقومات قومیته تور فيه وتطبعه 
بطابع مشترك في طريقة تفكيره 
وإحساسه وتشكل رمز وحدته. وتبدو 
کاو ره هدذا اور خافية غار 
تقاف الهف السريى الان من دة 
وانشقاقات سیاسیةء وكذلك في إطار 
اتتشار وسيطزة الخاهات الحظفة 3 


مه جح بل 


56 


راک 2 کت ای مد ناه 
درجة عدم وجو الحد الأدنى من 
التفاهم الشترك |ذا ما تحدث إا 
احداهما من الشرق العربي اکر 
من مغربه بلهجاتهم الحلية دون 
استخدام اللغة العربية الفصحی, فلن 
یتحقق هذا الحد الأدنی من التف اهم 
الشترك. ولذا تكون اللغة عاملا مهما 
في رأب الصدع العربي. 

- حقيق علينا ونحن نتحدث عن 
آهمية اللغة العربية ومكانتها الرقعية 
آن تزعم دون مبالفة آن اللقة العربية 
تملك ری الاو فا 
التي تميزها عن غيرهاء وهي آنها لغة 
تا و فضا وذلك هنا هم الغتاذ 
بصفها ب «اللغة الشاعرة». وما جعل 
أيضا الكلمات تنتظم على لسان 
الشاعر حافظ ابراهیم موک 
القدرات الخاصة للغة العربية: 

(آنا البحر ف آحشاثه الدر کامن 

فهل سألوا الغواص عن صدفاتي) 

اد الأهسة ال اه القربية 
القصحی في حفاظها على الهوية 
الثقاقية لهذه الآمة إلى الاعداد والتديير 
تا هرا ایا الثقافة 
العريية. مستخدمین في ذلك أسلحة 
شق صا ااشراحت 7 


وقضية العامية. 


أعداء الثقافة العريدة 

وقد ظهرت شذہ الدعوة مع بدایة 
عصر الاحتلال الغربي للوطن العربي, 
بعدما عمل يقوة على منع انتشار اللغة 
الذي ردم تحت نير هذا الاحتلال. 

وكانت البدایه مع مشروع اللورد 
(فوفرین) الذي آعلن في تقرير وضعه 
الفصحی وتشجیع اللهجة المصرية 
العامیه. 

وقال: إن آمل التقسدم ضعیف في 
مصر مادامت العامة تتکلم العريية 
اسب کات ي الف 
أطلقينا الوندشى الاريطاني زوليناء 
ويلكوكس) بعد أن تم تعييته رئیسا 
لتحرير مجلة الازهر حيث دعا 
الب احتین إلى كات بحرم باللة 2 
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ءال کت تھا ی 
باللغة الفصحی الیتة التي لا یعرٹھا 
إلا الختصین بدراستھسا! ولكن مثل 
هذه الدعاوى قد لاقت رفضا ومقاومة 
من المثقفين الوطنيين مما أيأس 
الاجانب من تکرار مماولاتهم واکن 
المدهش أن يبرز من العرب آنفسهم 
من يقوم بأداء هذا الدور وينذر حياته 
لمحاربة اللفة الفصحى والثقافة 
العربية الإسلامية. ويأتي على رأس 
هذه القائمة سلامة موسى ولطفی 
موی اور و مسا 
ولویس عوض وغیرهم ممن بذلوا 
حیاتهم سدى في حملات التشكيك في 
العدرسة وثقافقيا وال اس وی 
فيها الصطلحات الخادعة والمعانى 
البراقة من إصلاح وتطوير وتحديث 
وتنوير. والمؤسف أن المؤامرات على 
الفضحى مازالت مستمرة فع التتوع 
في طرقها ووسائلها. مستمدة آصولها 
من الغزو الفكري والتفریب الثقافي 
للامة. 

ویعجب آلرء عندم‌اینظر إلى 
الشعوب من حوله فیجدها تحرص 
کل الحرص على لغتها وتقافتها. فهذه 
فرنسا تشرع عقوبة في (مایو ۱۹۹۶) 


لمن يستخدم غير الفرنسية في الوثائق 


والستندات ووسائل الاعحسلام 
والحلات التجاية. والأمة الا مانب ة 
تحرم الدراسة في جامعاتها بغير 
الألمانية » بل لن يجيبك الألانی إذا ما 
كدركت مه باغ غير الان 
وأصحاب الثقافات المختلفة 
يتصارعون فيما بينهم لنشر لغاتهم 
وثقافاتهم. آما نحن العرب في ظل 
مأساتنا اللغویة وآراء كبار مفكرينا 
نتصارع ونتسايق من أجل الانتماء 
لمدرسة ثقافية غربية أنجلوفونية 
كانت أو فرانکفونية. 

نعم إن العربية الفصحى في مأزق 
حقيقي والعاميات تسيطر على 
النشاطات الثقافية في البلدان العريية 
الختلفة ولكن ذلك لا يؤدي إلى قبول 
هذا الوضع وخصوصا في إطار 
دراستنا للنموذج الجاد الذي قدمےه 
اليهود في محاولتهم المستميتة 
ونجاحهم في إحياء اللغة العبرية التي 





كانت في عداد الأموات لأكثر من 
خمسة عشر قرنا. 
وهي الآن تستخ دم في جميع 
مجالات ومستويات التعامل في 
إسرائيل ولم نسمع قول قاثل إن هذه 
اللغة لغة بداوة آلغة ميتة ولا تستطیم 
أن تستوعب لغة العلم والتقنية وغير 
ذلك من الادعساءات التى ألصقوها 
باللغة العربية. ١‏ 
وسعت كتاب الله لفظا وغاية 
وما ضقت عن اي به وعظات 
فكيف أضيق اليوم عن وصف آلة 
وتنسیق آسماء‌لخترعات 
وآخیرا فإننا لا نبغض النقد بل 
نحث علیه» ونريده نقدا بناء. يبني ولا 
يهدم يصلح ولا يفسدء نقدا يحرص 
على حاضر ومستقبل الأمةء يرعى 
مصالحها ولا يزيف وعيهاء فريما عز 
قوم بعز لغات 
واختز انا ان الجهتن له رت 





مراجع المقال: 


تفن أبومغليء سميح (۱۹۸۷): 00 
«في فقه اللغفة وقضايا العربية» دار ٠‏ 
مجدلاوي للنشر -الاردن. ۱ 

۲- الجندي» أنور (۱۹۹۶): 
«المؤامرة على لخه القران» لواء الاسلام. 
العدد الرابع السنة الثامنة والأربعون, 
القاهرة. 

یس السامرائي» إيراهيم 
(۱۹۹۶): «قي شرف العربية» کتاب 
الآمة -العدد ۲ ۶ قطر. 

-٤‏ د. بشر» كمال (۱۹۹۲): «علم 
اللغة الاجتماعی: مدخل» دار التقافة 
العربية ‏ القاهرة. 

:)۱۹۹۶( د. زايد . علي عشري‎ -٥ 
«وکم عر آقوام بعز لغات» لواء‎ 
الاسلام. العدد السادس السته الثامنه‎ 
والاریعون. القاهرة.‎ 

.一‏ عیدالعمزیز. محمد حسن 
(۱۹۸۸): «مدخل إلى اللغة» دار الفکر 
العربی. القاهرة. 

۷-د. مکی الطاهسر آحمد 
(۱۹۹۶): «مقدمة في الأدب الاسلامي 
القارن» عبن للدراسات واليحوث 
الإنسانية والاجتماعية. القاهرد. 








من القضایا التي دارت وتسدور حول شخصية سیدنا محمد 5 (5 


قضبه التيني) التي 


تتحدث عن علاقاته الاجتماعية بين الناس والتي جعل الله تعالى ‏ نبیه مصدرها ومبعنها 
لمحو مثل هذه القضایا الشائعة ‏ وقتثذ - كي تتحقق العدالة الاجتماعیة» فينتمي کل فرع 
لأصله, فلا فضل لعربي على آعجمي» ول لسید عل مسود. ول لحر عل عيد لا بالتقوی. 

هذه القضية تناولها كتاب ثلاثةمن كتاب العصر الحديث هم: العقاد - طه حسین - ھیکل. 





يحدثنا العقاد عنها تحت 
عنوان (الزوج) في كتابه (عبقرية 
محمد) ويقرر آنها كانت (حلا 
لشكلة) التبني التي تبرز 
ونزاهتهبا وطاعتها لأمر ربهاء 
وتسليمها لكل ما أمر الله به(۱). 

ولم يذكر العقاد من أين 
استقاها؟ ولا من آي مصدر 
آخن 

وطه حسين يعقد لها فصلا 
كاملا في الجزء الثالث من 
هوامشه. يتحدث فيه عن عاشق 
مستهام تعلق قلبه بامرأة أجنبية 
في عصمة رجل غيره. 

وتظهر عبقريته فيما 
شعن من عا لهذا التضيل 
بصورة لا تليق بمسلم ناهيك 
عن رسول الله وا ذلك الإنسان 
العظيم الكامل الإنسانية ‏ ذلك 
قسول: «شوق الحبيب بی لحبيب إلى 
الحبیپ»(۲). 

ويبث تحت هذا العنوان خیاله 
التصويري» العتمد على الصوت 
واللون والحرک»» وتشخیص 
الآ اسيس› ونجسیم 
الوجدانيات» وتوضيح العاني» 
وقد تناسى ما ألزم به نفسه 
أنه لم يخترع أحاديث تتعلق 


العدد ۳۱۱ ب 








بقلم د: فوزي عیدالرحمن شحانة 





الشباب السلم - قبل الشیوخ - 
بصورة رجل لا يعبأ بالقيم 
الخلقية في تطلعه لزوجه غیرہ 
ویوجه کل همه للحصول علیها. 
ثم يتحدث عن سيرة زیسد ابن 
تحار فا ول ال ليسول الله 
ويعود في نهاية الفصول ليقول: 
(يمتحن اللسه ق ذلك فيه 
ويمتحن في ذلك زیداء ويمتحن في 
ذلك المؤمنين الصادقين جميعاء 
يلقى في قلب النبي حب زینب روج 
زید» ويلقي في قلب زيد الانصراف 
عن زينب والنفور عنها)(۲). 

قانون یشرعء وفرض یفرض على 
الناس, یقوم بتنفیذه صاحب 
الرسالة» فیبطل قاعدة التبنی بهذا 
الزواج بعد أن تحقق مبدا العدالة 
الاجتماعیه بزواج زینب من زید - 
آولا ۔انے تشریم جدید» یرسمه 
الله لنبيه ولأتباعه» ولیس امتحاناء 
ولا إلقاء حب في القلوب, ولا انقيادا 


وي صقر /ا١6‏ ١ه_يوليى‏ ٦۱۹۹م‏ 


لعواطف. ولا انسياقا لاهواء» Lal‏ 
هو تکلیف للعقول قبل القلوب. 
لأنه تنزیل من حكيم حمید؛ وأمر 
من صاحب الامر 
هوامشهإلىأنه ذهالقضية 
أخذها من طبقات ابن سعد من 
الجزء الشالث, لكنه لم يذكر من 
الطبقات شيئا إلا عبارات لا علاقة 
لها بهذا السزواج. وإنما هي عن 
مكانة زيد القتالية: (ما بعث 
رسول الله ُا زيد بن حارثة 
ف چسیش مت قط زج آمره 
علسیهم ہت بقي ‏ بعد ۔ 
ا تحدث عنها (ابن 
سعد) في طبقاته حديثا مستفيضا 
لم يرجع إليه الكاتب في الجزء 
الثامن من الطبقات (الخاص 
بالنساء) ولى رجع إليه لكان هاديا 
له» ومعينا على تحقيق هذه القضية 
التعلقة بشخص النبي» ثم يدعى 
في مقدمة کتابه (آنه ملتزم بما 
التزم به التقدمون من آصحاب 
السبرة والحدیث ورجال الرواية 
وعلماء الدين)(5) ولا الترام إذاء 
لا تحقق بل التلفیق کل التلفیق. 
أما عن موقف هیکل من هذه 
القضية. فهو مسوقف الژرخ 
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۳[ و وید 3 حارثق ۳۳ 9 


الحقیقی اذ تراه پفرد لها فصسلا 
من فصول کتابه (حياة محمد) 
کسابقیه» لكنه یحتلف عنهماء 
فيصب في حديثه كله؛ على (زينب 
وزواجها) ويهتم أول مايهتم 
بموقف المستشرقين والمبشرين 
المغرضين الذين يوجهون کل 
حديثهم للطعن في شخص الرسول 


الكريم - عليه الصلاة والتسليم - 


وكأني به يذكرنا بالهدف الذي من 
أجله آلف هذا الكتاب. ١‏ 
فيقوم بعرض UL 一 全‏ 
|- 
صوروه نحو (زینب) وماوجهوه 
من سهام لشخص محمد. فقد 
ادعوا بأنه رجل شهوة يسيل لعابه 
عند رؤيته للمرأة.. فيشفف حبا 
در دس بنت حجش» وهي ف 
شیء الا لأنه من ببیت زيد وهو 
غسائب, فاسستقبلته زیسنب» 
وکانت ف ثوب يبد ي محاسنها, 
فوقع منها ف قليه شيء لجمالهاء 
فال «سیحان م قلب 


القلوبء(٦).‏ 
وبعضهم یصور زینب ساعة 


رؤية النبي لها بأنها نصف عاریه 
آو كات وقد انسدل لجل شعرها 
على ناعم جسمها الناطق ہما 
یخفیه من كل معاني الهوی. 

وآخرون یذکرون أنه حين 
فتح باب بيت زيد لعب الهوی 
بآستار غرفة زينب وکانت ممددة 
على فراشها في ثياب نومه فوقع 
منظرها في قلب هذا الرجل الشديد 
الولع بالنساء ومفاتنهن, فکتم ما 
في نفسه من حب جارف. وهیام 
ا 

شم يعقب هيكل على ذلك» 
تكقين الدافع آمام محکمة العدل 
التي لا تنشد إلا الصسواب ولا 
تعرف الا الحق, ولا تقول الا 
الصدقء ولا تمالىء أحدا. 

إن هؤلاء وأمثالهم اعتمدوا في 
رواياتهم على ما ورد في بعض 
كتب السير ثم ابتدعوا صورا من 
خيالهم المغفرضء ونسجوا من 


سس سس سس سس سس سس سس تست 


- ۳٦٢ العدد‎ 
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أساطير تفكيرهم ا مریب ما لا يليق 
بسید الخلق» ورسول الإنسانية 
الذي صنعه الله على عینه؛ وأدبه 
فأحسن تآدیبه. 

ويقوم بالرد على هؤلاء 
الطاعنين ليقضي على شهواتهم 
الدنیثةء رد من يعرف الداء. فيضع 
له الدواء» الذي يبطل حججهم, 
ویرد كيدهم في نحورهم» إذ يقول: 
(ان القوانين التي تجري على 
الناس لا سلطان لها على العظماء 
ومحمد عظیم, فلم تصبه طعون 
الطاعنین, وتشكيك الشککین, فان 
کان للقوانین سلطان فاولی آلا 
یکون لها سلط‌ان على الانبیاء 
والراسلین» ویضرب لهم آمثلة 
كثيرة بالانبیساء ومنهم عیسی 
7 ہت الذي خرج بسولدہ 





e‏ سس ومع ذلك یجعلون 
من عظمة عیسی ونبوءته ورسالته 
دلیل معجزة الله فیه. 

ثم یستعجب من أمر هؤلاء 
البشرین بالمسيحية وبدعوتهم إلى 
الإيمان بهذا الخروج على سنة 


الکون في آمر عيسى - عليه السلام 


و ن يأخذوا محمد ہما دونے؛ 
وبما لا يزيد على أنه سمو من 
الخضوع لقانون الجتمع يسمح 
به لكل عظیم(۷). 
اسقاط حجة المبشرين وطعونهم 
في سيد الخلق وحبيب الحق, وكل 
من ينهج نهجهم من المستشرقين 
وغيرهم. 

أضف إلى ذلكء أننا لو اقتصرنا 
على هذا نکسون قد جنينا على 
التاریخ ورجال»» وعلى عظمة 
مفندا بعض النصوص التي وردت 


يتعرض لها هؤلاء الكتاب الثلاثة, 


وقام بالرد على بعض منها وأغفل 
الآخر كالذي ورد في طبقات (ابن 








(للبلاذري).: وغيرهاء مما ورد في 
ككس لا سو رالا 

وعلى الرغم من وضوح رأى 
العقاد في ثنايا هذا التفنيد لكنه لم 
يشر الیه, شم بعد ذلك يذكر السر 
الحقيقي في وقوع السادة المفسرين 
والمؤرخين في هذا الخطاء هو ما قاله 
اين خلدون في مقدمته: 

(إنه كثيرا ما وقع للمؤرخين 
رأئمة النقل من المغالط في الحكايات 
والوقائع., لاعتمادهم فيها على 
مجرد النقل غثا أو سميناء ولم 
يعرضوها على أصولهاء ولا 
قاسوها بأشباههاء ولا سبروها 
بمعيار الحکم» والوقوع على 
طلاخ الکاتنات, وتحکیم النظر 
راکش رھر نشا تشراف الع 
وتاهوافي ميدانالوهم 


< والفلط)(9): 


وما قاله ابن خلدون هذا ينطيق 
على بعسض المؤرخين 
كالواقدي(۱۰) الذي أخذ عنه ابن 
سعد(۱۱). 

وابن اسحاق(۱۳) الذي آخذ 
عنه ابن هشام(۲ (١‏ صساحب 
| 
والطبري( ٤‏ ۱( الذي اخد عنهم - 
أيضا. 

والحق يقال اس اور تق هذه 
انوا کش زوا ملاع 
عنهم ذريعة للتشكيكء والاتھام, 
والظن السیء. كان من أصحابها 
عن حسن نية؛ وسلامة طوية, 
وه حتاف ارفا ت آن 
یصوروا سيدنا محمدا 95 عظیما 
في کل شيء في طفولته» في شبابه» في 
علاقاته بمن حوله. حتی في 
شهوات الدنیاء التي صرفه الله 
عنھاء وبرآه منها. ۱ 

وکان الأجدر بأصحاب 
المصادر الأولى أن یمحصسوا 
روایاتهم. ويتثبتوا منهاء فیاخذوا 
بما هو صحیح فيهاء ويشيروا إلى 
ما فيها من فساد. ويفرقوا بين 
متصل السند. ومنقطعه لأنهم أعلم 
بها من غبرهم ومن جاء بعدهم., 
فلا یصبر عملهم بعد ذلك مطية 








دلولا.. لمن لخد عنهم 7 دة 
غليله. ويشيع نهمه» ويتخذ من 
ذلك وسيلة لاتهاماته الباطلة. 
والإنسان ليس معصوما من 
الخطاً لأنه لا عصمة إلا للأنبياء 
وكل إنسان مركب من الحق 
والخيرء والباطل والشرء وكثيرا ما 
يغلب الشر والياطل على الحق 
والخ. لأن النقس اليشرية شريرة 
تقود صاحبها إلى الهلاك. فکان 
الواجب على هؤلاء الرواد الأوائل 
في التآليف أن یجنیوا مؤلفاتھم هذا 
نواياهم طيبة لا تدع مجالا 





فآول ما ورد عن موضوع 
(زینب بنت جحش وزواجها) کان 
في طبقات ابن سعد کاتب الواقدي, 
والواقدي متهم في روایاته» وقي 
أسانيده بالضعف. وعدم التفریق 
بین مقطوع السند والرسل(۱۵۰) 
كما قال عنه الکوتری في وقیات 
الاعیان(۱۱). ۱ 

وقد أحذ روایته عن (موضو ع 
زینب) عن عبدالله بن عامر 
الاسلمي(۱۷) التهم بالضعف 
أيضاء عند كثير من رجال 
الاحادیث. متهم البخاريء والإمام 
أحمد والنسائی, فإذا كان قد ثيت 
أن الذي ساق هذه الرواية رجلان 
ضعيفان في رواياتهما قماذا ییقی 
لهذه الرواية من ثباتء إنها لرواية 
واهية ولا أساس لها من الصحة. 

وهذا نص الرواية كما وردت 
في طبقات اين سعد: 
قال: حدتتی عيدالله بن عامر 
الأسلمي عن محمد ين يحيي بن 
حيان. قال: جاء رسول الله لاي 
بيت زيد بن حارتة يطليه. وکان 
زيد إنما يقال له: زيد بن محمد. 
قريما فقده رسول الله 222 - تلك 
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الساعة ‏ فیقول؛ أين زید؟ فچاء 
منزله یطلبه فلم يجدهء وتقوم الیه 
زینب بنت چحش زوجتسه 
فضلا(۱۸) فأعرض رسول الله - 
5 - عنها فقالت: لیس هو هاهنا 
بارسول اللےء فادخل بت بأبي آتت 
وآمي - فأبى رسول الله أن یدخل. 
وانما عجلت زینب أن تلبس لا قيل 
لها رسول الله 5 على الیساب. 
فوثيت عجلی» قأعجبت رسول 
الله. فولى وهو بهمهم بشیء لا 
يكاد یفهم منه الا ريما آعلن: 
«سیحان الله العظیم. سبحان 
مصرف القلوپ» قجاء زید إلى 
منزله» فأخبرته امرآته» أن رسول 
الله آتی منزله» فقال زید: آلا قلت 
له أن بدخل؟ قالت: قد عرضت 
ذلك عليه فأیی. قسال: فسمعت 
شیتا؟ قالت: سمعته حين و ی تكلم 
يكلام ولا أفهمه. وسمعته یقول: 
سبحان الله العظیم. سيحان 
مصرف القلوپ. قجاء زید حتی 
آتی رسول الله. فقال: پارسول 
الله بلغتي آنك جثت منزليء فهلا 
دخلت؟ بآبی آنت وآمي - یارسول 
الله لعل زینب آعجبتك فآفارقهاء 
فيقول رسول الله: «أمسك عليك 
زوجك» فما استطاع زيد إليها 
سبيلاء بعد ذلك اليومء فيآتي إلى 
رسول الله فیخبرہء فیقول رسول 
الله: «احبس عليك زوجك» فقارقها 
زيد. واعتزلت. وحلت. يعني 
انقضت عدتھا(۱۹). 

وهذه الرواية مع ضعفه | 
وتمامها هي التي نقلها الطبري عن 
ابی سعد كنا ھی ولم یتحقق من 
قوتها آو ضعفها ومن صدقها آو 
کذبهاء بل أضاق إليها رواية 
آخری آکٹر منها ریبة» وآشد وهتاء 
وآرکن طعنا في حق سید الخلق إذ 
يقول: (حدثني يونس بن عبد 


الاع)(۲۰) 
قال آخبرتا ابن وهب. قال: اين 
زید: 


(كان النبي يد زوج زيد بن 
حارثه. زینب بنت جحش ابذه 
عمته» فخرج رسول الله 5 یوما 
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ۓ صقر ۱۷ ۱۶ه-- یولیو ٦۱۹۹م‏ 


یریده» وعلی الياب ستر من شعرء 
فرفعت الريح الستر فانکشف. 
وهي في حجرتهاء حاسرة. فوقع 
(عجابها في قلب النبي 35 فلما وقع 
ذلك کرهت إلى الآخرء قال: فجاء 
فقال: پارسول الله» آنی آرید أن 
آفارق صاحبتی, فقال: مالك 
أرابك منها شيء! فقال: لاء والله 
یارسول الله ما رابني منها شيء: 
ولا ریت الا خیراء فقال له رسول 
الله 335 آمسك عليك زوجكء واتق. 
فذلك قول الله تعالی: «وإذ تقول 
للذي آنعم الله عليه وأنعمت عليه 
آمسك عليك زوجك واتق الله 
وتخفی في نقمسك ما الله 
مبدیه)ه(۲۱) تخفي في نفسك إن 
فارقها تزوجتها(۲۲). 

ولنتحقق من هذه الرواية 
بالفحص والاختبار والتمحیص 
والتدقیق. فان كانت هذه الرواية 
قد وصلت إلى الطيري عن محادثة 
يونس بن عبدالأعلى له. ذلك الذي 
ونقه ابن حاتم وغيره كما ورد في 
ميزان الاعتدال للذهبي(۲۳) فان 
يونس هذا يقول: آخبرنا ابن وهب 
يقول: قال ابن زيد: فمن: اين 
وهب؟ ومن ابن زيد حتى تثبت 
صحة هذه الرواية؟. 

أما عن اين وهب: قأبتاء وهب 
کنیرون لا یمکن حصرهم. مدهم: 

عبد الله بن وهب( 5 ۲). 

وعبد الله ين وهب 
الفسوی وقيل النسوی» روى عن 
يزيد بن هارون وغیرہ قال عنه اين 
حیسان: دج ال يصتع 
الأحادیت(۲۹ ). 

وعبدالله بن حمدان ين وهب 
الدنيوري - آبو محمد: متهم(۲۱). 

وعبدالله بن حمد بن وهب 
الراسبي كان من رؤوس 
الحرورية زائغ مبتدع أدرك علیا - 
كرم الله وجهه ‏ ذکر بعضهم أنه 
من الضعفاء. وهى في کتاب أبى 
اسحاق الجوزجاني من آقران 
عبدالله بن الکواء(۲۷). 

وعبدالله بن وهب الحضرمي 
الكوقي ‏ ذكره اين حاتم: مجهول. 
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وعبد الله بن وهب بن منبه 
قال عنه الذهبى ما علمت أحدا 
وثقه(۲۸). ` 

فة اسشفاء العيادلة الح 
وردت في ميسزان الاعتدال لابن 
وهبء فما بالك بالکتب الثضری. 
وأبناء زيد كثيرون ‏ أيضا ‏ منهم: 

۔ إبراهيم بن زيد الأسلمي 
التفليسي. له عن مالك خبر باطل 
ووهاه ابن حبان والسند إليه 
مظلم.۲۹(۹). 

وإسماعيل بن زيد بن مجمع 
والد إبراهيم هذا ضعفه يحيي بن 

وأسيد بن زيد الجمال أبو 
محمد الكوفي موی صالح بن علي 
الهاشميء كذبه ابن معين ‏ أيضا ‏ 
وقال النسائي مترك ‏ وقال ابن 
حبان يروي عن الثقات والمناكير, 
ویسرق الحدیث(۱ ۳). 

وأصبغ بن زيد الجهني» وثقه 
ابن معین, وقال النسائي ليس به 
بأس(۲۲). 

والبراء بن زید البصري سبط 
معین( ۲ ۲). 

والحسین بن زيد بن علي بن 
الحسين بن علي العلوي. قال عنه 
ابن عدي وجدت في حديثه بعض 
النكارة(5 ؟). 
هذه الرواية مجهول لعدم 
الوصول إلى معرفة اسمه. وزمنه 
الذي عاش فیه. وتصبح هذه 
الرواية موضوعة ومنكرة لأنها 
تتناف مع الكتاب والسنة 
والإجماع» ولم يصدقها عقل. ولم 

يقول ابن الجوزي: (إذا رأيت 
الحديث يباين العقول. أو يخالف 
النقول. أو يناقض الأصول فاعلم 
آنه موضنوع)(۲۹). 

اض ال ذلك اه لتق ترش 
جدلا أن ابن زيد هذا هو المقصود 
به حاتم(۳۱). فقد عده ابن 
الجوزي من التابعین. ومن الطبقة 
السادسة من أهل البصرة. الذين 
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لم يروا الرسول چا ولم یشاهدوا 
دخوله وخروجه من عند زيد بن 
حارثة»ء ولم پسمعوا ماقاله 
السرسول في ذلك, كما آنهم لم 
بحضر وا مثل هذه الأحداث. فکیف 
تم له هذا القسول, إن هذا لأفك 
وبهتان» ودلیل آخر على وضع 
الرواية وهوانها. 

نم جساء ابن الأثير صساحب 
الکامل في التاريخ: وأخذ من کل 
رواية من هاتين الروایتبن بطرف - 
فيما اتفق فيه ابن سعد والطبري, 
وما انفرد به الطبري عن أبن سعد. 


والتي سمعها من يونس بن 
عبدالأعلى. 


ثم لم يذكر ابن الأثير سلسلة 
الروایة ولا اسم من رأى؛ أو سمع 


أو حضرء ولا أي راو مشهور 


برواية الاحسادیث مما يدل على 
عدم اهتمامه بشخصية الراوي» 
ولا نصوصهاء ومعرفة الراوي من 
الأمور المهمة لصحة الرواية من 
کذپها(۳۷). 

فأنت ترى أن مضمسون 
الروايات واحسد. لکن التقديم 
والتأخير, والتغيير في الألفاظ 
والجمل واضح, وماهذا إلا من 
اختلاف الرواة. 

ونحن لا نشك في أمانة ابن 
سمد والطيريء وابن الأثير. من 
ذكرهم لهذه الروايةء فهم من أهل 
الانتصاف والاعتدال في التدوین. 
وكا في اعتقادهم. أن من 
الإنصاف جمع الأخبار والروايات 
من کل المذاهب والمشارب» کی 
يكون الباحث على بصيرة ودراية 
بكل خبر قيل ‏ بصرف النظر عن 
هبد كه ای عبات اع اما مه مان 
غزيرة تفیده ف الدارس والبحث. 

فصاحب الرآي السديدء 
والذوق الرفیم» عليه أن یعلم أن 
كل ما يتصل بشخص النبي يجب 
أن يمحص ویغربل» وخصوصا 
من المنصفين الأوائل كي يصل 
الخبرء أو الرواية إلى قرائهاء منقاة 
صافية. لا تدع مجالا للريب 
والشك ممن تتملكهم الآهفواع. 


5 6 
5 مر 
وی 
وم 





وتسیطر علیهم الأحقادء فیتخدون 
من النيل في شخص الرسول 
الكريم تسلية لهم یشبعسون 
رغباتهم الخبيثة وشهواتهم 
الدنيثة. فضلا عن أن هؤلاء هم 
اصيحات الضتافر الأول التی قن 
لايجد الدارس أمامه إلا ھی, فتجره 
إلى الانقياد إليهاء والأخذ عنها إذا لم 
یجد مفرا من اللجوء الیها. 

وهذا ما حدث مع القرطبيء 
والنسفی في تفسیرهماء وف غيرهما 
من تفاسير. ومع ذلك فإن هناك 
بعض المنصفين الذين قاموا 
بتوثیق هذا الوضوع توثيقا یتسم 
بالحق والصدق. وتذلیل الباطل, 
ودحر الريبء من علماء التفسير 
والحدیث. 

فلقد ورد في کتاب (الكانفي 
النبوية للحافظ اين حجر 
العسقلاني(۰ ۶) الشارح لصحیح 
البخاريء وعلى هامش تفسير 
الکشاف(۱؛) مسا يبطل هذه 
الروايات التي وردت حول 
(موضوع زواج زينب) في طبقات 
این سعد والطبري وما أخذه ابن 
الأثير عنهماء أن ماورد من رواية 
(محمد بن يحيي بن حبان)(؟5). 
التى ذکرها این سعد وأخذها عنه 
الطبري ‏ إنما هي مقطوعة السند, 
ويقول: (لم أجدها موصولة) وما 
ورد في الطبري» وانفرد به ابن 
سعدء (إنها بغير سند مطلقا) وما 
وحجة قاطعة على إبطال ما قيل 
حول (زينب بنت جحش) وما كان 
من اتھام باطل وتشكيك في حياة 
الرسول - 355 - وقد نسبها بالکذب 


والبهتان. 


کتساب (الکامل في التاريخ) لابن 
الأثير بقوله: (هذه الرواية باطلة 
زورها الملاحدة. واختلقتها آذهان 
أعداء المسلمين, وقسك تفلغلت ف 
نقوس العلماء من حيث لا يعلمون, 
نانکرواق زراتة الخ فانخذو: 
أساساء وأعرضوا عن أن الله 





تی صفر ۷ هه یولیو ۱۹۹۰۱ م 








تقال اعا ساسا 
زوجا. وعلی الرغم من ذلك» فقد 


. اتخذ آعداء الاسسلام من فده 


الروایات الضعيفة - ال زائفة 
الواهية التي لا أساس لها من 
الصحة ‏ قذاتف وشظايا 
الرسول الکریم - صلوات ال 
وسلامه عليه والنیل من مقامه 
العظیم الذي لم یحظ به آحد قبله 
من الأنبياء والرسلین. ولو فطن 


كل من هؤلاء إلى کته القرآن الکریم . 


الذي لا يأتيه الباطل من بین يديه 
ولا من خلفه لوجدوه صريحا 
وواضحا في الرد على هذا البهتان 
العظيم وذلك الافك الأثيم. 

ولم يبق من قول للرد به على 
هؤلاء إلا أن يفطنواء ويتيقنوا: أن 
الحق واضح. والحقيقة ساطعة لا 
ليس فيها ولا غموضء ولا بد لهم 
من أن يتأكدوا من آقوالهم. 
المعقولء آن يعاتب إنسان لأنه لم 
يجاهر بحبه لزوجة جاره - 
وحاشا لله أن يعلق قلب رسوله 
الطاهر بامرأة آجنبیه هی في 
مض ربكل آکو فش :هذا الرحل: 
انه مولاد؛ وآن یخفی هذ الحب 
حتی ینزل القران یعاتبه على هذا 
۱ لخفاء فهذا ما لا يليق بانسان. 
فضلا عن أنه آشرف الخلق 
2 جميعاء غاية ما في الآمر: ما ورد 
على لسان علي بن الحسین من أنه 
قال: (أعلم الله نیس آن زینب 
ستكون من أزواجه. قبل أن 
يتزوجهاء فلما آتاه زيد یشکوھا 
عليك زوجك. عاتبه ربه. وقال له: 
قد أخيرتك آني مزوجکھاء وتخفي 
الترمذي الحكيم 中‏ تحسين هذه 
الرواية وقال: (انها من جواهر 
العلم الکنون) 57 
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۱- عبقرية محم العقاد» 


۹ 

-٢‏ على هامش السپرةۃء طه حسین 
۸۲. 
۳- الزجم نفسه:: ۲۲۷/۳ 

۶- طبقات اين سعد ۱/۲ ۲. 

ه- على امش السيرة. 一 上‏ 4 
حسینء ص.ك. المقدمة. 

.۲ ۱۵ حيأة محمد هیکل» ص‎ 一 人 
.۲ ۱۸ حياة محمدء هیکل. ص‎ -۷ 
أباطيل يجب أن تمحی من‎ -۸ 
التاريخ. د/ ابراهیم شعوط‎ 
ص/۸۰-۷۰.‎ 
OEE 
۰۱۹۷ ۰ کتاب الشعب,ء القاهرة,‎ 
آیو عیدالله محمد بن عمر‎ -٠ 
بن واقد الواقدي الدني مولی بني‎ 
| فاش‎ 
أيو عبدالله محمد بن سعد‎ -۱ 
بن منبع الزهري البصري كاتب‎ 
الواقدی.‎ 

٢جس‏ مو رت تاه عن 
يسار بن خي ارء ولد 
بالمدینه۸۰ ه. 

-١‏ محمد بن عبدالملك بن أيوب 
الحميري العافري» نشآ بالبصرة, 
شم شزل مصی: وصسار ا 
التصور ۱ 
-١‏ آپو جعفر محمد بن جرير 
a‏ جات الطری وان 
رگا ` 

-٥‏ مقطو ع السند. ما حذف من 
آول اسناده راو واحد فاکشر 
والرسل» ما روي عن التايعي. 
ولیس عن الصحابي. وهذا وذاك 


5- وفیات الأعيان لابن خلکان. 
-YE 人/‏ 

۷- عبدالله بن عامر الأسلمي 
ايو عام ات ١‏ 
۸- فضلا: فان توم لسان 
العرب» ۶۲/۵ ۲. 

۹- طیقات این سعد 
۱۷۸ - 


۰- آیو موسى يونس بن 
عبدالأعلى ين موسى بن ميسرة بن 
حقص بن حيان الصدي المصري 
الفقيه الشافعی. 





اطلاهی صفر ۱۶۱۷ ه-- یولیو ٦۱۹۹م‏ 


۱- [الأحزاب/ ۳۷ ]. 

۷۲- 5 اريخ الطبري» 
۲و . 

一 YY‏ ميزان الاعتدال في نقد 
الرجال, للذهبي .٤۸١ / ٤‏ 

-٤‏ أبو محمد عبدالله ين 
وهب بن مسلم القرتي 
ه- ميزان الاعتدال في نقد الرجال 
للذهبي» ۶ . 

۲7 ۲۷- الصدر نفسه ۵۲۳/۱ 


5 ° 
۸- ميزان الاعتدال في نقد الرجال 
للذهبى ۲/۱ ۲. 


۹- نقسه ۰۲۹۷/۱ ۲۷۰. 
یه لل ۲۵/۱۸۲۳ 9: 
-"١‏ نفسه ۲۹/۲ ۵۱۰۶ ۶. 
۲- نفسه ۰۱۲۹/۲ 

۳ نقسه ۰۱۹۸/۲ 

- نفسهة ۱۲ . 

-۵٥‏ آضسواء على مصطلح 
الحدیث. د/ آنور عبدالفتاح. 
س 

-٦‏ حماد بن زد بن درهم 
الأذري البصري الضریر يكني آبا 
شتا | ١‏ 
۷- علماء الحديث يعتم دون 
نعل آمرٹ: الاستات والٹن: 
التن هو النص عما ورد عن 
الرسولء الاسناد: آي اسناد القول 
إلى صاحيه بسلسلے تمتد من 
القائل إلى أن تنتهي إلى من رأى 
أو سمع آو مارس شيكا يخير 
عنه/ طبقات ابن سعد ۲/ق» 
۳/۲ 

一 YA‏ هو شهاب الدین آبوالفضل: 
بن آحمد الشهیر ياين حجر 
العسقلانی الآأصلء المصري المولد 
والنشأة والدار. 

و لک اف 
الزمختري. ٤۰۲۶ء‏ دار 
لعمرفه بیروت. لبنان» دون 
تاریخ. 
۰ - آیو عبدالله محمد بن يحيى 
بن عبدالله بن خالد بن فارس بن 
ذؤیب النیسابوري. 
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الله تعالى رسوله محمدا و لیظهره 
على الدين كله ولو کره الكافرون, 
وأعداء هذا الدين لا ينقصون بل 
یزیدون» ويزيد حقدهم على الإسلام, 
ویتفتنون في الكيد له فيزرعون 
أحقادهم هنا وهناك في كل بقعة من 
عالمنا الاسلامي الكبير ويدسون 
سمومهم وأفكارهم السوداء الجاهلة 
المظلمة في عقول شبابنا المسلم, 
وشغلهم الشاغل تشویه صورة 
الاسلام ليبغضه السلمون ذاتهم 
قبل أن یکرهه غبرهم وارتدی آعداء 
الاسلام آقنعة ذات آشکال مختلفةء 
یغیرون جلودهم كالأفاعي وینظمون 
حرکاتهم في قوافل عدائية یصوبونها 
نحو آمتنا بغية هدم الاسلام. ولکن 
یآبی الله الا أن يجعل کی دهم في 
نحورهم ویقول الله تعالى في کتابه 
العزيز: ود كثير من آهل الکتاب لو 
یردونکم من بعد إيمانكم کفاراچ 
[البقرة/ ]۱۰٩‏ وقال تعالى: #إويأبى 
الله إلا أن یتم نوره ولو كره 
الكافرون» [التوبة /۳۲] 


تاريخ إل o‏ اق 


لم يحدد اس لے من المؤرخين أو 
العلماء تاريخا معينا ثابتا لبدء حركة 
الاستشراقء فمنهم من أرجع تاريخ 
الاستشراق للقرن العاشر اليلادي 
ڈیشن الما اع إل ای 
الحادي عشر الميلادي» بينما برجم 
بعض الیاحتین آن الاستشراق كانت 
بداینه مع مطلع القرن الثاني عشر 
الميلادى حيث أخذت حركة 
الاستتفرای كلا هة رسفن اقا 
الدارسین وبعض الرهبان هل بلاد 
الاندلس آیام عظمتها الثقافية 
والسياسية وکان على شکل بعثات 
مرسلة من أوروباء وان كانت قبل 


03 


بقلم: ممدو ح إدراهيم الطنطاوي 


ذلك قد أخذت طابعا فردیاء الا آنها 
أصبحت بعد ذلك الحین ا ق 
الزيادة وبخاصه في حلول عهد 
الإصلاح الدينی في أورباء وتکثیف 
قوافل الدارسين النصارى إلى بلاد 
هه نت اش یاه 
الإسلامية. وتعلم اللفه العربية 
وأدابهاء فتعلم رهبان النصاری في 
الدارس الإاسلامية في الأندلس, 
وتجرعوا الثقافة الاسلامية» ولكن 
سرع ان ما اتخذت تلك القوافل 
عمليات الترجمة والمعرفة سبيلاً لها 
ليس بهدف نشر الثقافة الإسلامية 
وعلومها ولكن من أجل تشويه 
صورة الإسلام عند الأوروبيين حتى 
لا يفكر أحدهم ‏ مجرد تفكير ‏ في 
دخول الإسلام واعتناقه. وتطورت 
حركة الاستشراق حتى صارت تأخذ 
طابعا سياسيا واستراتيجيا هاما 
عند ما أصيح المستشرقون يعملون 
کجسواسیس یطلعون على آسرار 
الشرق وخيراتته. وینقلسون 
مسلاحظاتهم وتقاریرهم ال 
حکوماتهم متضمنة الحوال التقافیه 
والسياسية والاقتصادية لبلدان 
الشرق وبخاصة المشرق العربي, 
فيسهل لتلك الدول السيطرة على 
اة السظلمن رقف لال 
الاستشراق دورا حيويا في قيام 
الاستعمار وبخاصة في شمال 
أفريقيا وغرب آسيا وجنوبها حيث 
بدأ المستشرقون بأساليبهم الخبيثة 
يتقربون إلى بعض العلماء والقادة 
السلمین» كي يحصلوا على معلومات 
وبيانات تخدم الاستعمار وغاياته, 
ناهيك عن حركات التنصير التى 
قادها الستشرقون» وبعتات التبشير 
وتمهيد المناخ الفكري لتلك البعثات 





في عقول المسلمين وتشويه صورة 
الاسصسلام لديهم فتسهل مهمة 
البشرین, وبالفعل نجح الاستشراق في 
هذا الأمر خصوصا عندما وجد أرضا 
خصبة في بلاد المسلمين التمظة في 
العلمانيين وضعاف الفكر حتى كانوا 


E U 


الدفينة على الإسلام وصدق الله تعالى 
إذ يقول: إولن ترضى عنك اليهود 
ولا النصارى حتى تتبع ملتهم قل إن 
هدى الله هو الهد ی ولئن اتبعت 
أهواءهم بعد الذي جاءك من العلم 
مالك من الله من ولي ولا نصيري: 
[البقرة/ ۱۲۰]. 


أهدافه 


يمكن تلخيص أهداف الاستشراق 
وغاياته كالتالي: 

一‏ تشتیت وحدة المسلمين بإثارة 
الخلافات والبغضعء فیما بینهم 
一 |‏ سار وا آمما وجماعات متقر قة 
قبس پل للفرب نفوده وفرضص 

؟- تشكيك المسلمين في دينهم 
وعقيدتهم وإشاعة أفكار سوداء باطلة 
في أذهانهم ليسي فكرهم شاذا عن 
الأوروق لسيون» وقلب عقيدة المسلمين 
الراسخة إلى جحود وكراهية 

۶- تسهيل تمرير مخططات الغرب 
加 |‏ بلاد المسلمين بمعاونة تابعیهم من 
العلمانیین والجهلة فتسهل سيطرة 
الغرب على بلاد الاسلام وبالتالي یقبع 

-٥‏ إن من آهم آهداف الاستشراق 











عملیات التبشر والتنص التی كانت . 


تتوالى في قوافل تنصيرية الواحدة تلو 
الآخری إلى بلاد المسلمين» معتمدین 
على الحالات السياسية والفقر لتلك 
البلاد فيظهرون في صورة النصير 
والمغين عند الحاجة فینخدع 
الجاهلون بتلك التمثيلية الخبیث 2 

-٦‏ تغريب الدول العربية 
الإسلامية وتبديل الثقافة العربية 

۷- فصل الدين عن الدولة باعتبار 
فسقط لا دخل لهفي العلاقات 
الإنسانية والعاملات بين الناس 
وبالتالي لا يجلد شارب الخمر ولا 
يرجم الزاني ولا تقطع ید السارق 
بمعنی هدم الشريعة الإسلامية ق 
عقر دارها. 


الفکر الأسود 


فکر الاستشراق سود ودنییء إلى 
مستوی اس ویعتیر وصمة عار 
على جبين آوربا بأسرهاء حیث تکتلت 
بهدف انتقاء نقاط معينة ق الاسلام؛ 
وظنوا بجهلهم آنها تقاط ضعف 
فأخذوا يتشبثون بها ثم یحورونها 
ويضيفون إليها ما يريدونه حتى 
تخرج في صورة تناسب ماربهم, 
ويقبلها ضعاف الفكر والثقافة وهذه 
هي طريقة الاستشراق دائماء 
يحددون غاياتهم» ثم ينقبون عن 
أقوال وأفعال ذك رن في الكتب 
الاسلامية ویظنون آنها تتوافق مع 
تلك الغایات فیدعمون بها مزاعمهم 
كما یقول الدکتور مصطفی السباعي 
ف کتابه الاستشراق والستشرقون: 
#یضع الستشرق الفکرة في ذهنه 
ارلاہ ثم یستتبط من الکتب والاقسوال 
بعد ذلك ما یظنه دلیلا على فكرته4. 


مزاعمهم الیاطلة 
إذا كانت بداية حركة الاستشراق 
والثقافة الإسلامية للاستفادة منها 


- ۳٦٦٣ العدد‎ 


في النهضة الأوروبية الا آنها أخذت 
تربو على ذلك الهدف, واتسع نطاق 
اران سی كد ال تار 
بخ اسات ا ادا 
عن الشرق في جميع النواحي ولكن 


سرعان ما تحول هذا الفكر إلى أبعد 


الحدود, لات الستفرتون پدرسون 
العلوم الاسلامية, وكانت الفاية في 
هذه اایعت هی فتكت )اساد 
دینهم وابعسادهم عنه, وتبغيض 
العقيدة الإسلامية لدى شعوب 
أوروبا حتی لا يفكروا ‏ مجرد 
التفكير ‏ في اعتناق الإسلام دينا 
وعقیدة» وجاءت مزاعمهم مبتورة 
مفتراة وأهمها: 
۱- انکار النبوة ون القرآن من عند 
محمد . 
- الإسلام انتشر بالسيف. 
۳- كانت الفتوحات الاسلامية 
هدفها التوسع ونهپ الثروات. 
- الاسلام دين لا دولة 
-٥‏ الأحاديث النبوية الشريفة 
ليست من أقوال النبي وإنما قالها 


التایعون. 

5 الثقافة الاسلامية تدعو ای 
التأخر والتخلف. 

۷- الرسول رجل مزواج وحق 

一 4‏ مزاعم أخرى كثيرة كلها كذب 
وافتراء. 


کل هذه الزاعم باطلة لیس لها 
آساس من الصحة: وان استنسد 
الستشرقون إلى أدلة تثبت ذلك, فانما 
هي ادلة واهية مختلقة. فالقرآن کلام 
الله تعالى نزل به الوحي على رسول 
الله و في ليلة مباركة وتوترات 
الآيات الكريمات الدالة على أن القرآن 
من عند الله يقول الله تعالى: نا 
أنزلنا عليك الكتاب بالحق فمن اهتدى 
فلنفسه ومن ضل فإنما يضل عليها 
وما أنت عليهم بوکیل)» [الزمر/ ۶۱] 
ويقول تعالى: نا نحن نزلنا الذكر 

وإنا له لحافظون) [الحجر/ .]٩‏ 

ہے الله تعالى: «ووما كان 
لرسول أن يأتي بایة الا بإذن الله 
[الرعد / ۳۸]. 





وعن زعمهم أن الأحاديث الشريفة 
ليست من أقوال النبي و وأنها من 
أقوال بعض الصحاية والتابعين يقول 
الله تعالى في كتابه العزیز: «وأنزلنا 


إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم 


ولعلهم يتفكرون# [النحل/ 5 ]. 
فانزل الله القرآن الكريم على نبيه 
محمد و وأمره بتفسيره وتوضیحه 
كثيرة وضحت لهم أمور حياتهم 
ومماتهم وبعثهم وحسابهم وأمرنا 
الله تعالى أن تأخذ ما قاله رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ونتمسك به 
وننتهي عما نهى عنه في قوله تعالى: 
وما اتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم 
عنه فانتهوا» [الآية ۷/ سورة الحشر] 
وقال رسول الله َي في الحديث المتفق 
عليه من حديث عائشة رضي الله عنها 
«من أحدث في آمرنا اہ اس مت 
فهى رد» وتلك أدلة تثبت وترد على 
مزاعم الستشرقین على أن الأحاديث 
النیویه من کلام سید 30 محصد 
صلی الله عليه وسلم وأوضح الله 
تعالى في قوله وما آتاكم الرسول) 
دا لا يحتاج إلى تفصيل ولكن أعداء 
الدين الاسلامي بغبائهم المتراكم فوق 
جهلهم لم يفهموا القرآن ولن يفهموه 
أبدا لأنهم قد غلظت عقولهم وتاهت 
ضمائرهم واس كيروا وافتروا على 
الله ورسوله ويصدق فيهم قول 
الله تعالی: «آفکلما جاء‌کم رسول بما 
لا تیوی آنفسکم اس نکیرتم 
ففریقا کذبتم وفریقا تقتلون)ه 
[الآية ۸۷/ البقرة]. 


الفتوحات الاسلامية 
ونظرة الاستشراق 


وزعم الستشرقون أن الفتوحات 
الاسلامیه کانت ذات طابع ممجی 
استعماري» وأنها هدفت إلى التوسع 
ونهب الثروات وان الاسلام قد انتشر 
بالسیف, فکلها مزاعم باطلة لا تحناج 
إلى عناد في الرد عليهاءفكل متأمل في 
التاريخ يعلم طهارة الإسسلام ونظافة 
يد السلمین ويكفي أمة توس 0 
وَعاء ة عندما يصفها رب العزة تیا 
أسماؤہ ف کتابه العزيز بأنها 





04 


الخيرية التي تدعو إلى الخير قال 
تعالى: «کنتم خير أمة أخرجت للناس 
تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر 
وتؤمنون بالله 4 [آل عمران/ ۱۱۰]. 

وکان التسامع هو السمة اللازمة 
تعركية اتیحات E‏ میت من 
بدایاتها ولا يخفي على عاقل ذلك 
الأمر كما سجله التاریخ بحروف من 
ذهب على صفحات من نور عندما 
دخل رسول ال مكة ‏ كرمها الله 
وشرفها ومعے مسائة ألف من 
الصحاية وفر آهل مكة أمامهم 
فأعجب أحد الصحابة بالمنظر فسل 
سيفه وقال بصوت مرتقع: (اليوم 
يوم الملحمة) فغضب الرسول ی من 
قوله وقال «لا تقل اليوم يوم الملحمة 
ولكن قل اليوم يوم المرحمة» وظن آهل 
مكة آن يجدوا من رسول الله سوءا 
كما آذاقوه من ألوان الإيذاء من قيل» 
ولكن الرسول و كان خلقه القرآن 
وكان على خلق عظیم فقال لهم 
«اذهيوا فأنتم الطلقاء». 

فيا من زعمتم على رسول الله 
وصحابته بهتانا ألم تعلموا هذا 
الوقف! وهناك من الواقف ما لا بعد 
ولا یحصی ولعل آبسرز تلك الواقف 
تتجلی في موقف الفاروق عمر بن 
الخطاب من آهل بيت امقيس عفدها 
كتنب كان القشارمتا والبطارقة 
وأهل الذمة في بيت القدس: (بسم الله 
الرحمن الرحيم من عبدالله عمر بن 
الخطاب أمير المؤمنين إلى أهل بيت 
المقدس: إني قد منحتكم الأمان على 
دا واسوالكة: وکا اشک 7 
تسكن ولا خرن ا69 اة 
هذا الكتاب كلا من: 

يزيد بن أبي سفیان» ومعاوية بن 
آبي سفیان, وخالد بن الوليد. 

وقد ذکر التاریخ على لسان أحد 
الکختازی قؤلةدخل المسلموقة غلا 
ذات یوم» فعرضوا علينا الإسلام 
فأبينا ذلك. فعرضوا علينا الجزية 
فرضينا ثم جاءت أوامر لقائد 
اسان اج اترا الدينية وارجم 
فأرسل الجيش الإسلامي وظل هو 
ومر على كل منزل وقام بتوزیع 
ران عن ايک اتا فقال اهل 
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المدينة (لى کانوا القساوسة ما ردوا 
علينا أموالناء والله إن هذا لدين الحق. 
ودخلت البلد كلها في الإسلام). 

أبعد كل هذه الواقف دصر أعداء 
الإسلام على غوغائهم وحقدهم 
وضغینتھمء يقول الله تعسلى: 


#ویمکرون ويمكر الله والله خير 
الماكرين» [الأنفال /7۳۰. 


الاستشراق والمرأة المسلمة 


حاول المستشرقون نشر أفكارهم 
المسمومة بالطرق كافةء فتطرقوا 
صوب المرأة المسلمة: لأنهم علموا أن 
المرأة هى أشد عنصر في إشاعة الفتنة 
حال فسادهاء لأنها إن صلحت صلح 
الجتمم وخرج النشء صالحا نافعا 
لأمتهء وان فسدت انتشرت الفاحشه 
وضاع الجیل السلم في بورة الفساد. 
وهم لا یقولون نحن نرید الرذيلة - 


أي الستشرقون - ولکنهم بریدون أن 


٭ ہی Son‏ 


تقسد المرأة فيقسد المجتمع. فتخفف 
وطأة الطريق لتمرير مخططاتهم 
لهدم الإسلام فعمل المستشرقون 
جاهدين على إثناء المرأة عن دورها 
الأساسي في المجتمع السلم. وذلك 
بتبغيضها في الاسلام وزعموا آنهم في 
صف المرأة المسلمة. وأنهم قي أشد 
الحزن على أحوالها والمعاملة التي 
تعامل بها في الإسلام حيث ان حقها 
ضائع ومهدور وأنها تعامل معاملة 
الجوارى. وتحت هذه الشعارات 
والادعاءات خدعت الکثبرات من نساء 
السلمن ویلغت الوقاحة آوجها عندما 
قال آحد آقطاب العداء: (لن تستقیم 
حالة الشرق الم وفع هذاالحجاب 
عن وجه المرأة ویغطی بے القرآن) 
ولکن الله یعلم ما یفعلون وما یقولون 
وسیجعل کیدهم في نجورهم ولهم في 
الآخرة عذاب آلیم مهين ‏ یقول تعا ی 
في کتابه: ان الذین یحبون أن تشیع 
الفاحشة في الذین آمنوا لهم عذاب 
لیم [التور/ ]۱٩‏ 

وعلی المرأة أن تعلم أنها بالاسلام 
تساوي کل شيء وبغير الاسلام لا 
تساوي شيا آلم تكن تواآد في 
الجاهلية وتباع وتشتري فحرم هذا 
الاسلام. ومنحه اعزة وكرامة 





ونصيبا في الحقوق, وينبغي على ! 
الحكومات الاسلامية وأولو الأمر أن | 


تتکاتف جهودهم وتتحد قواهم لتصير 
بلادنا آمة لها شوکتها وتکون قادرة 
على التصدي لهؤلاء الأقزام آعداء 
الدین» يقول الله تعالى: یا أيها الذین 
امتوا إن تنصروا الله ينصركم ويثيت 
آقدامکم چ [ه حمد / ۷ ]. أبها المسلمون 
عودة صادقة لکتاب الله وسنة نييه 
25 حتى نصل إلى بر الأمان8 





المراجع 


لفهرس ال القرآن ن الكريم. 

党 د/مصطقی السیاعي‎ -١ 一 
ات واللستشرقون.‎ 

- آرنولد تويدبي * 
7ت 


۲- د/ عجیل النشمي ٭ الاستحسان | 
في نظر الستشرقین. مقال في مجلة | 


التانی ۱۶۱۰ه- 


* زقسروق‎ E 


الحضارى. 


2-0 د / عباس محجوب ٭ الا ستشراق | 
تاريخه وآهدافه. مجلة منار الاسلام | 


۲۳ ۶ ش. 
1- د/شعبان آبو طالب پ٭ محاضرات 


في ا لعقييدة وا لتبارات الفكرية ۱ 


لها 


۷- د/ابراهیم اللبان ٭ الستشرقون | 


والاسلام 


جو سو « الفکر الاسلامي ِ 


الطرق. 


تاريخ الأمم واللوك 


۱- محمد عبدالسمیم الحفناوی ٭ | 


لباب الاسلام 


0 محمد یوسف الکاندهل وی ٭‎ -٦۲ 


حياة الصحابة 


0 د/ عبدالس لام القوصي + وبعث‎ -١١ 


ریسول الله. 


# الاسلام والغرب | 


0 امم الام عل مرخ‎ 一 和 


IESE RESETS SEES LR 











ہج 


في الوقت الذي ندعو فيه إلى الاهتمام بالجامع الفقهية. ورعايتهاء ونشر نتانج 
دحوتها على أوسع نطاق» والیحث عن السيل التي تنهض بھاء وتدفعها 
للأمام.يعدما توصل کثبر من علماء المسلمين إلى أن الحل الأمثل لموضوع 
الاجتهاد في عالم البوم. هو الاجتهاد الجماعي فقد رأینا يعض العلمانيين - 
هداهم الله لا يزال یناقش فى موضوع فتح ياب الاجتهاد واغلاقه» وقدر الله 
أن أحاور بعض الشیاب المتآثرين بالتيار امذکور» فوجدتهم يدعون إلى فتح 











بات الاجتهاد بحراره شد فد ث » (حنى 可‏ سیقی للمذهيية مساجه ند تتحرك فھا 
بجمودها الذي بعوق حرکه الحاة. والتطور الحضاري) ؟! 





الاجنهاد 


شاء الله تعالی أن أتصفح کتاب 
(الفتاوی) لشيخ الازهر الأسبق د. 
عبدالحلیم محمسود رحمه الله 
6ه فوجدته کتب تحت 
عنوان: (ماهو الاجتهاد في الفقه 
الإسلامي؟) فقال: والسواقم أن 
الذين یظنون أن الاجتهاد اختراع 
وابتسداع کثیرون, حتی في کبسار 
الثقفین من الحقوقیین, ففي بعض 


2 كنا ف الطلاق. سل ل 
الزوجات, أو البراث, ويعلق رأيه في 
اللجنةء فإذا اعترض على رأيه بعض 
علماء الدیسن قا قن انه غبر موافق 
للشرع. یقول لهم اجتهدوا؟ ومعنی 
هذا كن سا ظنة کرو ال لت 
مع رأيناء أو افهموا النصوص 
الدينية في ضوء ما نقول)؟! 

وبهذا يتبين أي اجتهاد یسعی 


ايه العلمانیون: الاین لیسزا قناعا 











و 





الشريعة الغراء ومن هنا تأتي أهمية 
الحديث عن مسوضو 2 الاجتهاد 
وبشرائطه. ويزيد الأمر أهمية ما 
نجده في بعض المسلمين من تجاهل 
هذه الشرائط أو جهلها حتى رأينا 
من يتوهم أن خريج كلية الشريعة 
داز پل سکی من بحتال قراءة اکن 
الإسلامية. قادر على الاجتهاد 
والافتاء في مسائل لو حصلت في عهد 
اق الفا راك شهب 
آجلها آهل بدر وكبار الصحابة؟! 


الاجتهاد في اللغة 


الاجتهاد عند أهل اللغة هو: بذل 
الوسع في أي فعل کان. فيقال: 
استفسرغ وسصسة ف 1 في حمل هذه 
الضكرة حتی نیض بهاء فهسو اذا 
عملية پستنفد الإنسان السوي كل 
مالديه من طاقة فيهاء ولهذا لا يقال: 
استفرغ وسعه في حمل الدرهم أو 





صفر ۱۶۱۷ه--پولیو ۱۹۹۲م 


القلم او السطرة. والاجتهاد: ماخوز 
من الجهد 一‏ بفتح الجيم أو ضمها 5 
ولهذا عبر به الفقهاء عند تعریفهم 
للاجتهاد فقالوا: (هو استفراغ الجهد 
في درك الأحكام الشرعية). 
وخشية أن يفهم من التعريف: 
أن أي متش إذا استفرغ جهده فهو 
مجشهد! عر ف بعض العلماء الاجتهاد 
على النحو التالي: (هو استفراغ الفقيه 
الوسسع...الخ), فاحترن بقوله: 
(الفقيه) عن أهل التشهی والتطاول. 
وهنا قد يأتي سؤال: ولكن مسأ 
اق من توت اقب قبل عل 
هؤلاء مجتهدون؟ 
- والجواب - أوضحه صاحب 
سلم الوصول - فقال: ( لا يطلق لفظ 
الفقیه إطلاقاً حقيقياً إلا على الجتهد 
الطلق, واما |طلاقه علی غبرهم من 
الفقهاء فمجان: وعليه فالمجتهد 
الفقیه, والفقيه هو المجتهد, لا فرق 
بينهما لأن ما يصدقا عليه واحد). 
نون فو الد رع ال 
ولیس کل من هب ودب. وعليه كما 
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(وعلیه في ذلك بلوغ غاية جهده. 
من آين قال ما يقولء وترك ما 


يترك). 
قفل ياب الاجتهاد 
لد كان الاجتهاد شائعا قٍ 


القرون التلانه الأولىء لآن التصدین 
له كانوا يتحلون بصفات المجتهدين, 
وتتوفر فيهم شروط الاجتھاد غاليا 
ثم لا تطلّعت همم القاصرین إلى هذه 
الرتية الجلیل٤ء‏ وخشی علماء الآأمة 
على هذا الدين أن يتلاعب به الجهلة 
آحاطوه بسياج من الحماية وقالوا: 
شبح آغلق باب الاجتهاد إذ آن 
لقصود بهذا القول هو دفع آهل 
التشهي الذين صدروا آنفسهم لهذا 
الأمر العظیم. 

ولعل آبا الحسن الغالي. الحدت 
الأديب الشاع. علي بن آحمد بن 
يشلك ت (55/8)ه. عناهم عندما 
قال: 

(۱- لا تبدلت الجالس أوجهاً 

غير الذین عهدت من علماء) 

(۲-ورآیتها محفوفة بسوی الألى 

دو و ی دی 

(۳- آنشدت تا سائرا متقدماً 

والعین قد شرقت بجاري مائها) 

نالعا فانها کخیامهم 

وآرى نساء الحي غير نسائها) 

一‏ حکی العلامة الشیخ محمد 
سعد | الدمشقى ت 
١ه‏ في کتابه (عمدة التحقیق) 
قال: (سالت مرة آستاذنا العلامة 
الشیخ عبدالحکیم الأفغاني نورالله 
ضريحه, حینما كنت آتلقی منه 
أصول الفقه, عن فائدة هذا العلم؟ 
فأجايتى على البداهه إن فائدته 


تون یساس اون 
الصغيرة عند فقهاء الحنفية: التی 
تدفع للطالب المبتدىء حتى يتدرج 
في المعرفة الفقھیےء ويماثله متن آبي 
سر الشافمية, ومتن خلیل 
عند المالكية:. وزاد الستقنم عند 
الحنابلة. 


صفات المجتهد 


الشخص الجتهد. وصفات تتعلق 


بالعلوم التي يجب أن یحصلها حتی | 


و 

فالتي تتعلق بذاته آربع: 

ER 
اجتهاد الصبي» لآن مناط التکلیف‎ 
 . بالبلوغ.‎ 

۲ 1 یکون عاقلا. 

العدالة فلایجور أن یکون 

2 فايدقاء لآق الق اس وان 
آدرك الأحكامء وعروّف طرق 
الاستنیاط إلا أنه لا يعتد بقوله 
لفسقه. 

ومن آعجب ما سمعناه في هذا أن 
بعض العلمانيين الذين اتجهوا إلى 
الاجتهاد ق الفقه؟ لا تون وله 
یلزمون بالفراتض الدينية فضلاً عن 
النوافل, ولعل اجتهادهم قادهم إلى 


اسقاط الصلاة». نعوذ بالله من 


الزیغ بعد الهدی؟! 

٤‏ فقه النفس ‏ كما يعير عنه 
العلماء - وهو الذي صار الفقه 
سجية ملازمة له. وملكة قائمة ىه 
يستطيع بواسطتها: استتیاط 
الأحكام وإدراكها. 

٭ قال إمام الحرمین الجويني 
رحمه الله: (وهو أي فقه النفس - 
رأس مال الجتهد. ولا يتأتى كسبهء 


الاجتهاد. فقلت: ألم يقولوايا| فان جبل المجتهد على ذلك, فهو 
سیدی! إن باب الاجتهاد مقفل؛ | المرادء وإلا فلا يتأتى تحصيله 
فقال بحدة على سبيل الاستفهام | بحفظ الكتب). 

الانکاری: من أقفله؟ يصلح اللا والتي تتعلق بالعلوم التي يجب 
حالك, لکن طالب العلم في بلادکم | تحصيلها خمس. 

يدّعى الاجتهاد وهو لا يقر ره 1-العلم بالقران الکریم ۱ 
(نور الایضاح...). يشترط في الجتهد أن یکون HE‏ 

العدد ۲۱۲۱ - ألو 2 
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عفان هت ان لته امن 
التشريعي الأولء الذي يجب أن 
EE‏ وعلمه بالقرآن الكريم لا 

يعني معرفة معناه اجمالاء وإنما 
يكون مضطلعاً بالعارف والعلوم 
القراققة متمكقنا فا گل يشرط 
ا الله کتاق ات 
القصود أن يستطيع استنباط الحکم 


الف مر ھت 


استحضارھا ومراجعتھا... 
وما يجب معرفته من كتاب الله 
تعالى: 


7 تالفحو + ۷ الأحكام 
من ا ات الا هة 
ب - العام والخاص, إن أن هناك 


اياك عامة, وایات خاصتة. وهناك 


عامة دخلها الخصوص. وعامه براد 
بها اقب نف رصن 
ج الظاى aA‏ ذلك لضع 
من حمل الطلق عل القیسد عند قیام 
دواعیے آو یبقی کل منهما على ما 
ات ونيا سن 
الخطابء ويقطع بدخول صورة 
ا ا ر 
ات ا 
برس وت 7 يكون عالا 
القرآن 本‏ 
وآوضحت مقاصدہء ومن ل١‏ معرفه 
ل بهالا یمکن أن يكون 
مجتهدا.ويكفيه في هذا الزمن الرجوع 


إلى الكتب التي جمع فيها علماء 


الخدیث السفة الطهرةءوهی کافية 
للاجتهاد. لان الرواية کادت تنقطع: 
مع قلة نفعها في العصور التخرة 
مقارنة مع العصور التقدمة. ومن 
هه القلفات: (الکتب الستة 
اواو اش کته 
أحمد وأبي بعلی» 全 一‏ 
عبدالرزاق وابن أبي شييةء وسنن 


الدارمى والدار قطنی والبیھقیء 








ومعاجم الطبراني الشلاشة وغير 
ذلك...). 

٭ ولا يكفى الإنسان أبدا كما 
تقول "العامة ان مم ی ان 
(أن يقتصر على سنن آبي داود. آو 
الصحیحین. أو الصحاح الستةء لآن 
هذه الكتب وإن جمعت كثيرا من 


کردا کرت الإحاذيت القن 
تذکر فيها الگحکام لم تتعر 
کہ ان لابسد لن رید آن 


ینصب نفسه مجتهدا مطلقاً أن | 


کی عارقا کل الستق یال أن 
يوجد في بعضها مالا يوجد في 
بعضها الآخر. 

وليس المراد أن يحفظهاء وإنما 
اراد اس مكرتا انیا اه 
على ما فیها, والا فلکل مقام مقال. 
ولکل قن رجالء ومن بطأت به همته 
لا يسرع به جهله. ولا برحمه حمقه؛ 
ورحم الله امراً عرف قدره فوقف 
عنده) | ھ. ۱ 
حنقابعب اج N‏ 
الطهرة: ۱ 

اج ال واف 
ليقدم الأول على الثاني عند 
التعارض, والثانى على الثالث. 

توت الخارية بو ا 


والقبول من المردود. 

ج - الناسخ والنسوخ: لأنه قد 
کی ذا 1ع کر شا تا نوما ر خر 
ذلك ممأ ندرج تحت معرفه علوم 
ا اد ارو ا 
وأسباب الورود» والتواترء والآحادء 


۳ الخبرة بمواقم الاجماع 
ویشترط أن يك ون المتصدر 
نلا خقسا كدي او تق اقم 
وإلا فقد يخرقه بمخالفته لەء وخرقه 
حرام» وقد وقع في هذه الهوة بعض 
من تصدي للاجتهاد بغیر حق في 
عصرنا هذا هداهم الله وایانا. 
اور و 
1مان لاتم رانک 


العدد ۳٦١٢‏ - آلو 





ET‏ اھ لاس نس 
الأدلة عل مذ لو اکنا وکا شکتر اڈ 
ا اا تیا یو اھ 
يجب معرفته لیقدم الجتهد ما يقضي 
له بتقدیم» ویق‌خر ما يقضي عليه 
بالتأخيرء ولاسیما عند التعارض. 
۔۔ العلم باللغة العربیه مثل 
النحو والصرف والعاني. والبیان: 
وذلك لآن آلفاظ الشرع جاءت بلغة 
الوب ونا كان کال ديقم إلا 
قاع اھ اف یرم ا 
والصرف والبلاغةء ومن زعم أنه 
مجتهد. وهو باللغة جاهلء فانه زعم 
بهتانا وافکا» ولن یکون الجاهل 
بالعربية ‏ كما یقول العالم الأصولي 
د: محمد حسن هيتى ‏ مجتھدا إلا 
ااال ا 
ولا یشترط ف فعرفة الخربية 


التبحر بهاء وإنما یکفیه منهاما 


یحتاج إليه في الاجتهاد والاستنباط. 
قال ابن السبكي رحمه الله: (وهو ذو 
انت توش فصو ایب اک 
والده الإمام تقي الدین السبكي لم 
كك دري اش رات 
عنده: (من هذه العلوم ‏ النحو... الخ 
一‏ ملکه له واحاط بمعظم قواعد 
الع اا بع کی د 
يفهم بها مقصود الشارع). 

قال العلامة البناني: (فلم يكتف 
بالتوسط في تلك العلوم. بل زاد على 
ذلك التوغل فيها إلى أن تصير ملكة 
له)» وهذه مبالغة كما قال العلامة 
الشيخ: محمد أسعد عبه جي. 

0 

۔ لا يشترط أن يكون المجتهد 

کچ تسوا فللمارة والعید 
الاجتهاد إن تحققت فیهما شراتطه 

تولا يشترط یکون ارت 
بعلم الكلام والفلسفة ونحوهما من 


العلوم لعدم الحاجة إلى ذلك. 
الاجتهاد ومقاصد الشريعة 


کہ سا ھی 


وذلك لآن فهم النصوص وتطبیقها 
علی الوقائع متوقف مل معرفة هذه 
القاصھ فمن مويف اتتقباط اک 
الشرعي من دليله» يجب أن یعرف 
راج القريعة ومقاصدها العامة بق 
تشریم الاحکام. 

والراد یمقاصد الشریعه: الغایات 
والاهداف التی شرعت لها أو عندها 
الأحكام» وهي معان عامة قررتها 
نصوص كلية آو اجتهد في 
ا ي تا العو 
ا ااا د اسا 
اا ف الاصرس الا س 

وآرجو آن يكون قد اتضح لنا من 
یقبل قوله ومن يردء فمن آکرمه الله 
ووهبه صفات الجتهد فإليه نتطلع 
بالحب والاجلال والتقديرء bb‏ من 
قصرت به مواهبه وعلومه عن بلوغ 
ق وال دة فليسلم لأهفل 
الو وک هم ا 
وقدیماً كال آحد أسلافنا وهو کلتوم 
ابن عمروالعتابي: (لى سكت من لا 
یعلم عما لا یعلم لقل الاختلاف). 

تا الله إن سا ينون ال 
وآن ینقذنا من ظلمات الوهم إنه 
سمیع مجيبء والحمد لله رب 
العالمين اه. 8 


المراجع: 


۱-اصول الفقه الالام للشیخ دب 
وهبة الزحيلي 

تون امول اناد 
للامام الحصكفي 

هيه نج للامام ابن السبكي 
مع شرحه للعلامة الجلال المحليء وحاشية 
العلامة الينانى 

شد ون إلى علم الأصول 
للعلامة الشيخ محمد أسعد عبه جي. 

۰ صفحات في أدب الرأي للعلامة 

5 صفحات من صو العلماء ‏ للعلامة 
الشیخ یه آپو دق _ 
السایق د برع اد ای و 

۸ العضول- اللاماء الاي تق 
ا.د (طه جابر فياض العلواني). 

-٩‏ نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبی 
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بماد وجان موی 
ترجمة: منصور أبو العيدين 
Bogdan Szajkowski‏ 


شمل الجزآن الاول والثاني 
احداث ما خلفه الدب الروسی من 
دمار ‏ جمهوریه الشیشان 
الاسلامبه التی انفصلت من 
جانب واحد عن روسياء فقد 
احتوی الجرء الاول من هذا 
امقال على الغزو الروسي ورأي 
المنظمة الاوروبیة وتبریرات 


الغزو من جانب الروسي 
وماحدث للبنیة الاجتماعية 
لهذه الجمهورية القوقاریه. 

واشتمل الجزء الثاني من هذا 
المقال اأیضا على الانتفاضة 
الشیشانیه وعوده ة اطرحلین بعد 
موت ستالين وحق تقریر اطصبر 
مع الرئیس الراحل جوهر محاولة استعادة 
دوداسف. 
اه الحکم الروسي 

اما الحرء القالت فيحدوي على تساو انت ۰090" 
محاولة استعادة | 000 

و ۳ دة الروس الشیشانیین علی العودة ال احضان 

تس ۶ e‏ الاتحاد الروسي بوسائل الحصار 

وت 3 0 لي دلي الاقتصادي. وقد بدأ يؤدي ذلك إلى 
اع ا ., | موقف يدعو لليأسء بعد أن توقف 
التي ابرمت وفشلت وآهمیة هذا رار كات والعنا شتا 
3 لصي سو التقاعدية للكثيرين. كذلك توقفت 
نمه وسائل التدفئة عن العمل وارتفاع 
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العدد ۲۲۳۲۱ - ال تق لال۱ 








الحصار الاقتصادي إلى تعمیق 
الاستقطاب السياسي وشجّع على 
ظهور عمليات اشتياكات متبادلة بين 
العرقيات المختلفة بالاضافة إلى 
معارضة لنظام دوداییف» وهو ما 
كانت موسکو تأمله. فقد كانت روسیا 
ترید اللعب على کارت العرفیات في 
الشيشان. وقد بدا أن هذه 
الاستراتيجية كانت ترمي إلى تشجيع 
ظهور المنافسات لتقا دنه بين 
الجماعات العرقية. وإعادة تأكيد 
امتیازات جماعة الترخو التي كانت قد 


ی صفر ۱۶۱۷ه--یولیو ۱۹۹۲م 












سید 


سس 


ار ده عم دو ماس مرح سل اس رس رم رس یور کم رت 





وف نهاية ۱۹۹۳ وبداية ۱۹۹۶ 
برزت على الساحة بکل وضوح آربع 
جماعات معارضة. ترکز آهمها في 
تفه تاوت الشعانية القوية: 
مركز نفوذ جماعة الترخو. هذه 
المنطقة التي تتمتع بالاکتفاء الذاتي 
من النتخبات الزراعية تتتج ۲۶۰ 
آلف طن من البترول سنوياء کادت 
أن تنفصل تماما عن جمهورية 
الشیشان عام ۱۹۹۳ ويديرها عمر 
عبدالرحمانوف الذي تمتع بتآييد 
ودعم الحكومة الروسية الفيدرالية. 
وف يوني وى ۱۹۹۰ آصبح 
عبدالرحمان وف رئيس المجلس 
المؤقت. وهو اتتلاف غير مستقر 
کے هتکس توا 
شيش انيين یشتمل الجماعات 
اا ا 
اة اا ا ا 
الحا ال م اة فق 
تمركزت في مناطق شالي وفیدینو 
بقيادة رسلان لابازان وف رئيس 
حرکة العدالة. آما الجماعة القالخة 
فقد تزعمها بسلان جنتامیرون 
ومرکزه ا قرية جينحي في جنوب 
غرب الجمهورية. آما رسلان حسب 








تر اعت المانی ت مس 
یلتسون,» فقد قام بعد خروجه من 
السجن الروبي بحشد قوة تمرکزت 
في منطقه تولستوي يورت. وبالرغم 
من أن کل هذه الجماعات كانت قد 
اعت تسليهما سا له يكن ق 
إمكان واحدة منها تحقيق السيادة 
والتفوق العسكري بدون تدخل 
روسيا العسكري. 

وقي آوائل الصيف كان قد بدا أن 
الكرملين قد قرر استعادة الحكم 
اروم للشنیشان. ف ذلك ارقت 
كان یبدو أن الروس قد وضعوا 
خطتهم على آساس أن جماعات 
لعاف اكاك لدو نيف اف فرے 
بتأييد ومستندة روسية غير معلنة. 
كفيلة بقلب النظام الشيشاني. ومع 
ذلك فان الكرملين كان قد أبيدى 
اهتماماً بالضاً بضرورة أن تكون أي 
كن الحا عسات اتا E‏ 
استعداد للقيول يميداً إعادة فرض 
الحكم الروسي للشيشان إذا تحقق 
لاي منهم الانتصار. كذللك فقد كان 
هناك اراک لدع موسكن أن الكو 
الروسية والقوات المسلحة الروسية 
قد يقفا عاجزين مشلولي اليدين في 
مت تاش اک سب 
الجمهورية الصغيرة نسبیاء وآن ذلك 





محکوم عليه سلفاً بان يثير ردود 
فعل ضارية وشديدة جدا بین 
المواطنين دري العرقيات لسن سا 
قد يؤدي بدوره إلى تدمير حكومة 
تاج 
قٍ السام الحالي ۱۸۸۹ی سبتمبر 
راگزور ۱8۹۶ رالاعا 
الس ازكقت ودائیی لسلستة اه 
الات رات نف انش گر یف نام 
أوجها في هجومها الساحق على 
العاصمة جروزتي يوم 5" نوفميرء 
ففي هذه العملية وحدها ثم القضاء 
كل ها اشفا لایخ ہر 
عدة شاك ا رن من ده ۳۱ 
جندياً روسیا. وهکذا آصبح من 
الستحیل أن تدعي روسیا DR‏ قواتها 
اھت بقل سک ارت انب 
حتی الآن في الصراع الشيشاني. إن 
الإخفاق التام الذي منيت به روسیا 
و 
کامل سلطتها على الشیشان. 


آثر ماثردوشکا: 
إن الآس8اة التى تعانتى منها 
الشيشان حالياً ‏ وهي آخر سلسلة 
من ا اسي منذ تم ضم القوقاز 
للامبراطوریة القيصرية ترجع بدرجة 
كبيرة إلى ماعرف يب «أثر 





ماتریوشکا»». وهي لعبة من داخل 
لعية وعجز متسواصل للسلطات 
الروسية عن تطوير سیاسه وطنیه 
مهم نتاته ال السلظة ضرا 
التي يتشكل منها الاتحاد الروسي. ان 
اة اق الا 
آدی إلى نشوء خمس عشرة جمهورية 
مستقلة ذات سبادة فیمجرد أن 
سرزت بعض هذه الدول ككيانات 
EIT NEN‏ 
بالطالبة بحقها في تقرير مصيرها 
وئیل استقسلالها. ان ااطسالب2 
بالاستقلال لا یسمی بجمهورية 
«ترانسر نستر» وجمهوریه القوقاز 
قد فتت تماسك ووحدة جمهورية 
توق سا مت لحرت 
أوستا الجنوبية في جورجياء تلته 
E,‏ 

لم يكد الاتحاد الروسي يكتسب 
اعترافا عالیا حتی بدأت جمهوریات 
الحکم الذاتي التابعة له بمطالبته 
بالحاح لتحقیق مزید من السيادة لها 
كان في مقدمتها الشیشان ویعدها 
تاتارستان. ثم باشکورتستان 
وتایفا وساخا واخرین. 

لقد آدی الفشل الذی منی به 
الو كر الدستوري الذي انعقد عام 
۵ اعد الحقراق شاه 
والاتخصيادية رانا الاتماد: 
ولایجاد حل ناجح لقضية سيادة 
الجمهوريات إلى تعميق الفوضى 
والارتباك بالعلاقات الاقليمية 
بالجمهوریات الفيدراليةء والذي لا 
بزال مارا خا | 

بوريس فیودوروف وزير مالية 
سابق في حكومة ييجور جايدار نقلت 
عنه جريدة الجارديان البريطانية 
بتاریخ ۲۷ قبرایر ۱۹۹۵ قوله: 

«ها نحن الیوم نشاهد الدولة وهي 
تنحل وتتفسخ آمام آعیننا. لقد 
أصبح الاتحاد الروسي جسدا بلا 
رأس. إن اليلاد في حاجة إلى سلطة 
قوبة» كما أن جميع مواطن الاتحاد 
يشعرون نفس الشعور. إن مرور 
خمس ستوات على الاتحاد بهذا 
الحال كفيل بفنائه وموته. 

لقد كان صدور الدستور الروسي 
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عام ۱۹۹۳ الذي صادر كثيرا من 
الامتیازات التي سبق التفاوض علیها 
والاتفاق بشآنها ومنحها 
للجمهوریات التي یشملها الاتحاد 
الروسي قد آعاد تأكيد شکوك تلك 
الجمهوريات بأن موسکو مصممة 
على دولة وحدوية مركزية. إن النظرة 
المهيمنة والمسيطرة للزعامة الروسية 
هی آن البداً الدستوري للمحافظة 
على کیان الدولة على سس تاريخية 
وجيوبولوتيكية يلغي حق الشعوب 
العرقية في تحقیق استقلال سياسي 
واقتصادي واضح ومحدد. 

وعلی الدی الطویل یبقی الوانون 
غير الروس معرضین للذويان في 
روسيا الکبری مرة ثانية» وكما كان 
الخال تحت تاه اس وه 
القدل. ۱ ١‏ 


فشل التوصل لتسوية 
متفق عليها 


ممالاشك فيه أته بالرغم من 


استقلالهم إلا آنهم کانوا يرغيون 
بإلحاح وعلى آتم الاستعداد للتوصل 
لاتفاق مع الروس, قبيل عملية الغزو 
التى تمت في ديسمير 1555. لقد 
أصدرت لجنة تقضي الحقائق 





الدولية عام ۱۹۹۲ وبعد محادتات 
مكثفة مع السوولین الشیشان تقریراً 
مطولا جاء فيه أن الشيشانيين 
«يسلمون بأن موقعهم الجغرافي. 
علاوة على ماتتي سنة من تاريخهم 
تفرض اتحادا مستمرا مع روسيا. 
كذلك فهم يقولون إنهم أيضا يرون في 
هذا الاتحاد المستمر كثيرا من الفوائد. 
وقبل وضع إطار عمل متفق عليه لهذا 
الاتحادء فإنهم يطاليون روسيا DB‏ 
تعترف بالظالم التي ارتکبتهاء وآن 
تفن متحي الالال ران رافق 
على التفاوض على آساس الساواة 
حول القضایا الشرعية والسياسية 
والاقتضنادية والثقافية.. كذلك فقد 
أكد التقرير الشيشانيين يرون أن 
منوقفهم يعتبر مشابها لمواقف 
ایا اس ۴ 

الوقد الدولي الذي زار الشیشان في 
يناير ۱۹۹۰ آورد في تقریر آیضا 
الحوار الذي تم مع مهدي 
اسرائيليوف ممتل مجلس جالية 
العجائز الشيشان المقيمين في موسکو 
والتى أكد خلالها على أنه «من الممكن 
كحقرق و كلذل الفا ا 
وقد قدم الجانب الشيشاني مقترحات 
تهدف إلى تحقيق وضع خاص 
لجمهورية الشيشان داخل الاتحاد 








اس شار أ الحكومة الرووسية لم 
تكن على استعداد لآخذ هذه المسألة 
e‏ الجد». 


أهمية النفط 

ان اهتمام موبسکو بمنطقة القوقان 
فة عامة وبالشیشان على وجه 

۷ 7 7 جزئیً من حقيقة 
اا لانتاج وتکریر 
النفط. فالشيشان تملك ۸۲۵ من 
الطاقة التكريرية للنفط الروسى. 
وتوجد ي ضواحي مدينة جزورني 


2 تکریر عملاقتان ومجمع 
لبتروکیمائیات. 0 


وتعتير الشيشان عصب الحياة 
بالنسبة لشبكة خطوط أنابيب 
البترول الرئيسية في روسيا. فيالقرب 
من العاصمة الشيشانية يلتقي 
خطان رئیسان لسلانابیب. يتقل 
ا الخام من الحقول 
ار :كيتنا بقل اط لاخ 
النفط إلى نوفوروسيك على البحر 
ااشوک رک کش تو وراه 
سس نہیں SS‏ 
خطوط الأنابيب الروسية لتصدیر 
نفطها من بكرها المكثف حدیفا 
人‏ 
الخطوط الشیشان ومنها إلى الوانیء 
الروسية على اليحر الاسود. = 

إن صناعة النفط الروسية قد 
ئا لضرية قاصمة إذا تم قطع 
5 من خطي الاناپیب اللذین ا ي 
الشیشانء وسوف یترتب على ذلك - 
في حالة حدوثه - تخفیضاً كبيرا في 
الطاقة التكريرية للبترول نظرا لأن 
۳ الشيكة تنقل النفط إلى محطات 
تکریر الاذربیجان الرئیسیه في باکو 
8 قالث آهم مراکز التکریر في 
0 السوفيتي السابق. وهکنا 
فإن تحطيم خط الأنابيب قد يؤدي 
لت إلى نقص في إمدادات النفط 
مااي دراك ا 
الصناعات الثقيلة في سيبيريا 
والمناطق الروسية في الشرقية 
الأدنی. 

7 المشروع الذي قد يتعرض 


العدد 511 ألو 


ھی الا 





للخطر حينذاك هو مشروع شركة 
نت بترولیسوم» التي وقعت في 
سيتمير ۱۹۹۶ عقدا قیمته ٥)۳‏ 
مليار جنيه استرلینی لتثمية 
الاحتياطات النفطية للیئر البحري 3 
أذربيجان» والذي تأمل روسيا أن 


7 ل منه على عائد مادى نتيجة 


لاستخدام شبكة خط الآنابيب الذي 
یخترق الشیشان. 

كدلك مان و 
طريق خط الأنابيب الجديد المقترح 
الذي من الممكن في حالة بنائه ‏ أن 
ينقل الشروات البترولية الكامكنة 
حول فزویین. فقد ظهرت احتمالات 
احتیاطات تغطية تزید على أكثر من 
ار ل و ال ووا 
آراضي کازاخستان وآذربیجان. وهذا 
يضع ابار نفط بحر قزوین على قدم 
الساواة مع ابار فنزویلا والکسيك. 
ريع سر رس سو مو 
ارو و خاوات ھوسکو أن 
تثبر نزاعات حول ملكيتها لهذه 
الاحتياطيات البتروليةء وذلك 
سا 21 اعتبار بحر قزوین بحبره 
قاس فضرا اتا للقانون الدولي 
بشآن ملكية الوارد الطبيعية. فاذا 
نجحت تلك الحاولات فسوف توّدي 


ای مفاوضات مکتقة بين الدول 


اا التى م دحا علیها روسیا 


حول كيفية تقسيم الغنائم. إن نجاح 


ابار نفط بحر قزوین یعتمد إلى حد 


کبیر على تيسير طریق تصدیره, مما 


يساعد على وصوله آمناً 99 
العالمية. 

وللنظرة الأولى تبدو المنطقة 
صبالحة اف اترک ا ا 
الأسود والبحر الأييض والخلیج 
人‏ 
تفكن أن دیوشن اشک عدم 
الاستقرار في إيران. أما الخط المقترح 
اسنا كارا یه ناحان اد وكات 
قد يتعرض للصراع بين أرمينيا 
وآذربیجان والأكراد الانفصاليين. 





اسا هې صفر ۱۶۱۷ ه-. یولیو ٦۱۹۹م‏ 


تفضل روسيا تصدیسر ین 
۱ بآراضیپا إلى ميناء نوقو 
سن على اليحر الأسودء مما 
یمکنها من السیطرة عل انسیابه من 
لان DS‏ 
السابق. وف الواقع تفضل روسیا أن 
ا بير القفظ متا 
کت الحالي سو بجمهورية 
الشیشان التي تمتاز بالهدوء. 


خاتمة: 

إن الغزى الروسي للشيشان يعني 
ET‏ اوا لابا كييرا في 
تھا فاخو ما نفک فيه و ودا 


إن عق ف وی هطو :اا 


الشیشان فتمتلك كل العوامل التى 
8 للشعب أن يدخل ني 
عصایات طويلة الآمد. فتضاريس 
الجمهورية وتكوين شعبها يشبهان 


اا الغزى السوفياتي 
لها بعد حرب عصابات فدائية دامت 
5 59 أت ھا ساهم ق انهیار 

والشيشاني ون مثل الأفغانء 
يعيشون في منطقة جبلية تناسب إلى 
ذلك موف ون بتراث عريق 
نے كانت آهمهم خلال القرنین 
الما 1 ار هى القوات الروسية. هذا 
التراث تعززه البنية الاجتماعية 
یت ی GE‏ 


الغربيةء مع ذلك فهي تتمتم باکتفاء 
ذاتي اقتصادي. 

كذلك فهم يتسلحون تسليحاً كبيرا 
بالبنادق الأتوماتيكية والأسلحة 
الخفيفة التي تعتبر دعامة أساسية 
لحرب الجيال. والشيشانيون 
يحارب ون لأنهم یعتق_دون آنهم 
يحاربون من أجل هدف يعطي 
حياتهم معنى وقیمةء دفاعا عن 
بيوتهم ومقاير أجدادهم وأسلافھم, 
وهي السادیء التي کات ات ومن 
أنقسهم على استعداد للموت في 
سبيلها FL‏ الحرب العالمية 
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الهارات والتقتیات المنوعة 

فهذه العلومء وهذه المهارات 
والتقنیات: منعوهم منهاء وجحدوها 
منهاء آو من محاولات شراء بعص 
شيء منهاء تألبوا عليهم ولاحقوهم 
ااا فا تومو كل تاکن 
من ذلكء وتدمر شعويهم وتفتك منها 
ومكاسديا الحيافية الخادية بل حت 
المعيشية الضرورية منهاء بدعوى 
الحافظة عل السلم. وغل حقوق 
اض نر کرت الشعصوت امت 
سےا تصورهم. وهی كلمة حق 
ارادوا يهأ باطللء أرادوا بها قلب 
الوازین والک اییل لفائدتهم وف ائدة 
واعتداتهم الذي داسوا به كل القیم 
والثل الانسانية: وکل الشرائع 
الالبينة ایا الا 
.da .一 从 |‏ 

ولکن- اعترافا بالحق واحقاقا له- 
فان بعضا ممن هداهم الله وارجعه 
| 
اعاتهم على انجاح مقولة نفاقهم aa‏ 
وعلی تسلیط حقدهم واعتداثهم عليه 
وعلی اخوانه وعلی هدم مابناه من قوة 
على نفسه وعلی شعبه. 

والذي دفعه الى فعل مافعل هماء 








جو 
+ 


بقلم: د. ايراهيم بن حسن ہن سالم 





غروره وصلفه اللذان تمکنا من 
مشاعره وأحاسيسه بوسوسة 
مااکتسبه ووصل اليه من قوة مادية 
محدودة. فساقاه من غير أن يقرا 
حسابا للمال السيء الذي وقع فیه. 
وأوقع فيه اخوانه- الى ان یتسلط 
على بعض اخوانه في العروية 
والاسلام-. فيهاجمهم ظلما وعدوانا 


ومكاسبهم التي كانت لبنة من لبنات 


الجميع بناءها والمحافظة عليهاء من 


غير هزات مبیتة» ومن غير غدر 
وخيانة. 

وت خاک و غ دا 
الاسلام والسلمین سواء بانفسهم 
أو بواسطة تلامیذهم الذین اعدوهم 
لسري هن التداكل» ماظتنا 
توجههم الماكر العداثي بالكلمات 
ا لفو ال رون اش اسر 
والاحاسیس من ديمقراطية وحریه 
ومن عدالة ومساواة ومن توجه 
علمي حضاري ومن حدائقة 
رص 2 

وقد افتتن بعض ابنائنا الخدرین 
المهيئين لضرب اص التهم ولهدم 
حضارتهم من داخلهم» وی عمق 
حصنهم الاسلامي العريي» بسحر 
فاخن الکلمتن؛ الحداقة والعاصرة. 

وقد اشاعها فيهم وغررهم بها 
اا الاكرون الذين تما 





انفسهم بدوافعهم الذاتية المعادية 
للاسلام ولحضارته, على انهم العلماء 
الختصون, النظرون في مجال العلوم 
الا اس سا رر لے دک 
اه ای الف انح رع 
والاجتماعیه. 

مت ام ارات سرت ار 
لقبوا به من طرف التآمرین الاعداء 
حرصوا على نشر وترویج مفأهیمهم 
الضبابية الضالة في نفوس وعقول 
الاحداث المغرر بهم وق نفوس وعقول 
من كانوا على شاكلتهم وهم كثر في 
مجتمعاتنا الیوم» من كل من يتقبل 
الاوهام والضلالات بسهولة. 

ویعنوان الحدائة ا لمات يكثافة 
اروف ا اة داك 
خی کول مو ااا 
ال العضاری الرادمخهتاز وة 
a a‏ 
الاختصاص- حسب زعمهم- 
فوجدتهم يقولون بعنوان البحث 
والتحلیل» وبأسلوب مایسمونه 
تنظیرا وتفلسفاء مایصدق عليه المثل 
العربي الشائع (تسمع جعجعة 
ولاتری طحنا) فهم یتحدتون بدون 
فهم. ویحللسون بدون قواعد 
ولاضوابط وینظرون بدون مرجعية 
علمية آو معرفيةء وآقصی مافعلوا في 
ندوتهم. انهم لاكوا کلام یصفع 
بعضه بعضا ویتناقض مبنی ومعنی» 
مما يدل على انهم دخلوا ندوتهم بدون 
فهم وخرجوا منهابلا فھمء وسموا 
ذلك - ادعاء وغرورا- فلسفة لعنی 


العدد ۳٦٣‏ - الوصي آسلاهی صفر ۱۶۱۷ه-. یولیو ٦۱۹۹م‏ 
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الحداثة وتحلیلا وبيانا لأبعادھا. 


وبهده اعت ات 7 الاد‌عاء 


والغرورء وبهذا التوجه التقليدي 
لور اڑھر اخ ا اش 
الاسلام. وان يعطوا رآیهم فيهء وان 
یتناول وه بجهلهم وسخافاتهم 
وعنونوا ذلك ب (القراءة الجديدة في 
النص الاسلامي) اي في القرآن 
الکریم»والسنه النيوية الشريفة 
المبينة له. وق الاجتهادات العلمية 
المعرفية التى قام بها بإخلاص 
وبرسوخ معرفه. العلماء الراسخون 
في العلمء الذين لم یغلقسوا باب 
| و ارات اتف اد 
ss‏ 
النبوی»» ولن یغلقوا ذلك في یوم من 
الایام عل اهل الاجتهاد من العلماء 
اش رسكن ی المع اديه - 





حتی وان لم يصلوا باجتهادهم في 
بعض الواطن الى اليقين - بإيقولون 


امنا به كل من عند ربنا»(17١). ‏ 


وه الخذافة تساه ات 
والمللوثة بمفاهیمهم الضحلة 
وبأهواتهم الهابطة وشهواتهم الاثمة 
اعطوا رأيهم المتعفن المأفون الذي 
خلاصته: ان الاسلام ماهو الا تراث 
موقوف على بیئته القدیمة. وعلى زمن 
محدود. قصير في مدته. وان كتايه: 
القرآن الکریم» وماجاء به من شريعة 
وحضارة. لايتماشى ومانحن فيه 
من حداتة ومعاصرة, بل وصلت 
الجرآة والتهجم الرخيص المرذول 
ببعضهم الى ان يقول ویحلو له ان 
يردد مايقول من انه ليس يكتاب 
منزل من عند الله» بل هو من وضع 
محمد ومن نسجه وخياله يصور به 
امه ال اد راز 
اه تسف مایا الفكلفة 
حضارة. ویحقق فیهم میوله 
اا وا ا 
فتاه سل وا تست نان 
التی تصیدها وآخذهامن قداسة 
ال نان الو رز وَكمی الاانات:السَازتة 
الغارقة في الاساطير والاوهام. 

وهذا بعینه ماردده زمن اليعثة 


المحمديةء المشركون الامیون الجهلة 
فاقدو العلم والعرفة» الذين ليس لهم 
في محاربة الاسلام وقتئذ الا الجلافة 
والحقد والعتان: التبعية لا متدفحيه 
الیه اعداء السدین السلامي من اهل 
الکتاب الذين حرفوا وغیروا ماآنزل 
على رسلهم» وکفروا بدین الله 
وياعوا عقيدتهم الى الهوی 
والشيطان. 

وبقی يردده الملاحدة بنفس 
الاسلوب القڈز: تحاملا على الاسلام 
وحقدا على اهله وآتباعه. جيلا بعد 
جیل» بعنوان مايسموته علما 
ومعرفة وبعد نظر وبسحر وتآثير 
کلمات: التجدید والتنظير تارة 
ا تاب آخری خر 
معترفين ولا مدركين أن ماجاء به 
الاسلام لاتتحداه كلماتهم 
ولامصطلحاتهم ولایقف امام ابعاده 
الزمانیه والمكانية اي تطور بشري. 
وأي دلیل ادعائي منهم؛ تصوری آو 
تصديقىء وای اكتشاف أت من ابعاد 
الزمن في بدايته آو نهايتهء لان جميع 
ذلك آت من مدارك الانسان ومواهيه. 
وهي محددة وماجاء يه الاسلام آت 
من عند الله الذي #لايعزب عنه 


متقال ذرة في السموات ولا في الارض 


ولا اصقر من ذلك ولا كر الا في 
کتاب مبین6ه(۱۷). 

وهم بتجديدهم وتنظیرهم. 
رہ وماقم الس اقا واه اضر وی 
مجال فهمهم للدين الاسلامي وف 
تعاملهم معه لم یتجاوزوا- لادیتهم 
العف اد لته ان الا ات ون 
اعماقهم -مستوی الجاهلية التردية 
في الاوحال ومستوی الامیه الغارقة 


في الجهل. 


بيان القرآن فیهم 
وقد ابان لنا القرآن الکریم ان کل 
من تمسك بمادیته العمیاء وعادی 
منهج الحق والخیر- هو- حتی وان 
ادعی العلم والمعرفة. لافرق بینه 


وبين فاقد العام والعرفة. نی 


ميينا هذأ سے 0 عالت 





اليهود ليست النصارى على شيء 
وقالت النصارى ليست اليهود على 
ىء وهم یت ون الکتاب کذلك شال 
الذين لایعلمسون مثل قولهم۱۸(4). 
وقال سبحانه مبينا لهم سطحية 
وسذاجے مایدعون من علم ومعرفة 
امام مایحیط بے علم الله. الذي اودع 
مفاتيح اسراره في كتايه الكريم ج7 
ولو ان ماف الارض من شجرة اقلام 
والبحر يمده من بعده سبعة ابحر 
مانفدت كلمات الله (۹ 03" 
وقول»:#سنریهم آياتنا في الافاق 
وف أنفسهم حتی ننن لهم انه 
الحق۲۰(4). فمعارفهم وعلومهم 
حسب الروية الاسلامية التي هي 
انعد من الزمان والکان الارضیین 
لاتتجاوز الظواهر الحسوسة التي 
سجن وا عفولهم ومسواهبهم 
فيها#ولكن أكثر الناس لایعلمون. 
یعلمون ظاهرا من الحياة الدنیا وهم 
عن الاخرة هم غافلون)۲۱(4). 
ویمعرفتهم المحدودة هذه 
المسجونة في دروب المحسوسات 
المادية وقي ظلمات الهوی» ومغريات 
التنيؤات الا وق كهرف المواهت 
الا یادا کات ھت سان 
وصبوا جام غضبهم وحقدهم 
واضرموها حربا مستمرة عل 
ساٹ الس ہکاھت 
ولايوقفهم عنها زمان ولامکان. مادام 
يحز في نفوسهم الخبیڈے ويؤذي 
مشاعرهم الریضة» ويصدم عقولهم 
الضالة, ان کتاب اللنه العؤيز: القرآن 
الجید. یخاطب البشر ویسمعهم 
ماجاء به من هداية ومن عقيدة 
وشريعة ومادام اهله ومعتنقوه 
لفون ات ال الا ۱ 
وهنا امام هذا العداء السافرء ماذا 
ينبغي على المسلمين قادة ومقودین 
لاسب و سر کب سن 
ومحكومين. دعاة ومصلحین. وماذا 
يجب علیهم جمیعا لیواجهوا هذا 
العداء وهذا الظلم والاعتداء السلط 
1 وعلی دينهم واص‌التهم» وعلی 
لغه قرآنهم وابعاد حضارتهم. 
ينبغي لهم ويجب علیهم آولا وآخرا 
شديد الحزم» وعظيم اليقظة وتعميم 
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ذلك فیما بینھم كباراً وصغاراً, رجالا 
ونساء لان خطرمسایییت لهم 
اعداهم موجه لجمیعهم. لاقرق بين 
من هوق مركز القيادة آو من هو في 
مواطن القاعدة. 

و افطل ها من هت متفه الكازمة 
العامة الستمرة. يجب على جمیعهم 
مكيار الارض وماربهاء ان 
یعمل وا على جمع شملهم وتوحید 
صفهم في مختلف الميادين الحياتية 
وذلك ليخرجوا على ضعفهم الحالي 
الذي طال امده. فأغرى بهم الاعداء 
وجرآهم على الاستخاف بشأنهم في 
المجموعة الدولية, وفي محافل اسماع 
صوتهم لاسترداد مااغتصب منهم 
ظلما وعدوانا. 





ویقظتهم - لیآخذوا حقهم في الوجود 
ويفتكوا نصیبهم من الحياة اخذا 
eS‏ اع کاڈ 
حیث هي اهل لذلك بفضل رس التھا 
الكونية وحضارتها الانسانيةء وذلك 
مايشهد لها به التاریخ - ان یعملوا 
ويخططوا بكامل الجد والايمانء 
كأصحاب دين عالی وحضارة 
انسانية رائدة لتحقيق مایل: 

-١‏ جمع شملهم وتوحيد صفهم, 
وبناء اتحادهم في جميع الميادين وفي 
کلک لت اع هيما هيدا 
وبناءء. يتم في مراحل مدروسة 
وسكا نات عام مي 
ويتصميم مقام على ایمان تابت 
واخوة صادقة. 

تاه هد ال نخان الوا ال 
کاب ید گر چک وو اسان 
اتمام ماوقع الشروع فيه منذ مدة 
طويلة في بعضه وقصيرة في بعضه 
الآخرء من اتحادات قومية واتحادات 
وجهوية. 

اتمام ذلك بجد وصدق وبسرعة 
متأنية ومدروسة وايجاد فعالياته 
وتطبيقها في واقعنا الملماشء وف 
سلوكنا وتعاملنا مع انفسنا ومع 
ردا 

رخاف ا ا 


العدد 511 ألو E‏ 
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لیس بالقصير وسمیناه الجامعه 
العربی» فهي وان عملت على نشر 
معالم الاتحاد ين اعضاء الاسرة 
العربی»» مازالت تعطلها في مجال 
الانچسس از الفعلي بعض العلل 
والنقائص التي تمنعها من تحقیق 
ماخ تیاهن ا گرم Eas‏ 
الدول العربية» ومن بناء ماتطمح 
اليه شعوبها من قوة ومناعة» ومن 
بے کرات ۱ 

رکیل ا تحادوول اس سس : 
لاقتنا اه ار اتال سا 
عليه (منظمة المؤتمر الاسلامي) 
وغيرها من المحاولات التى سبقت 
ل ا ال ك ا ك 
به في ارادة بتاء اتحاد يجمع شمل 
ES‏ 
واخلاص تکون فاتحه خير للوصول 
ای بنساء الاتحاد الاکر لام 
الاسلامية, الذي يه تعود الى القيادة 
من جدید. قيادة الحق والخیر. ونشر 
Ne‏ 

人 
التأسيسية الیوم» وحسب اللایسات‎ 
العالی» والجالس الدولية التي‎ 
تتحکم دولها الكبيرة في قراراتها‎ 
اتحقیق مصالحهم على حساب‎ 
مصالح غیرهم من الدول الضعيفة-‎ 
ساڈال اسان تا الأكن ا نی‎ 
التحقیق صعب التنفيذ. زمانا‎ 
ومکاناء. وربما مستحیلا من حيث‎ 
تقبله من القادة والسیاسین.‎ 

اللهم الا باجماع يقضي على هذه 
الاستسباتية د سال اوا 
وبتدرج محکم بناء» عندما يتغلب 
لقادة والسیاسیون عق مابانفسهم 
من انانیه ضيقة النظرة» ومن احتکار 
للسلطة وتفرد بالحکم. من غير ان 
یتنازلوا ویخضعوا لرشد التداول 
على ذلك لخيرهم وخير مواطنیهم 
ولآمن وسعادة الجميع. 

وعندما یتغلبون على مابأنقسهم 
من ذلك يجدون الاعانة والتوجه 
الژید من شعویهم- اذا ما خلتصت 
النوایاء ورسخ الایمان بجدوی وحدة 
الصف- بما في شعوبهم من جماهیر 
معطسساء۵ للخبر ویما فیهم من 





.مفكرين وعلماء ومهنیین» ومن 


مصلحین ورواد مقتندی بهم؛ لأنھم 
كلهم یحبون الخير والنجاح والتوفیق 
لقادتهم وحکامهم ولشع‌وبهم. 
ویتشوفون لسربط عری التعاون 
والتضامن والتقارب فیما بینهم وا ی 
الاتحاد الذي یخرجهم من الضعف 
الهبت. ای القوة التينة ام لهم 
ولاجیالهم الصاعدة. 

وهذا واجب على جمیعهم وآکید 
-حسب سنن الکون وسير الحياة 
الامنة- اذا ماتداولوا على المسؤولية 
العامة السائرة في طرق التقدم 
والرقي» واخذ بعضهم عن بعض» 
بایمان واخسلاص, عسوامل القوة 
ناو الس 

وحتی لایوقف سيرنا هذا الهاجس 
من الاستحالة التی تواجهناق بناء | 
اتحاذكنا اذى جه تسوه ان الخاخنر. ۲ 
الايجابى والمشاركة الفعالة في بناء | 
العالم الانساتي العام» اخذا وعطاء 
علينا الاسراع في اتمام ماشرعنا فيه 
من اتحادات قومية وجهوية:. ومن 
افا ال ع ا 
الاسلامية. الذي سيودي بالجمیم- 
اس اتمتخاق اشنا حال ی 
الاتحاد الاكبر النشود. 

۲- تحریر اقتصادهم من التبعیه | 
الجحفة التي تربطه بالاقتصاد القام 
ع اا ال اه 


بين الناس» وعلى الربا الذي يقود الى 


الدمار والهلاك» وبناؤه قيما بينهم 
عل یی ا ا 
بدايتها ونهایتها بناء محکما يحقق 
لهم المكاسب المربحة التي تعينهم على 
بناء قوتهم في مجال الانشاء والتعمير 
وقي ميادين بناء المعامل والصانع, 
وا را ال ا ا من 
الیطات رق اكا البكية السا 


داخل التجمعات السكنية وداخل 


میادین الاتشطه والعمل ق تشر 
وتحفیق حياة الامن» وتعمیم مظاهر 
الرخاء بین مواطنيهم» دون ان 
يحتاجوا في تأسيس ودعم هذا البناء 
العام الى مد ایدیهم - وهم 
صاغرون- الى اعدائهم المتربصين 
بهم» ليعينوهم بقروضهم الربوية 











تحت ال ادا ا فيهنا 
تفقد هم خرت ارت فتقودهم الى 
الهلاك. 

۳- العمل على توحيد مناهج 
التعلیم في مختلف شعوبناء وذلك 
بانشاء وتخطیط برنامج تربوي 
تعلیمی يحقق الاهداف التالية: 

آ- تخلیص محاور تربيتنا 
وتعلیمنا من الغزو الفكري الاجنبي 
ومن مصاید وفخاخ التیارات الضالة 
ادا "الت او ذاقنا ان شرب 
دسائسها وشبهاتها الخبيثة في 
عقول ابنائناء وف مختلف مدارکهم 
واحاسیسهم. 

ب- جعل اسلوب التربية والتعلیم 
في جمیم الحاور مقاما على اصالتنا 
الاسلامية وذلك بأسلمة جمیم الواد 
التي تتضمنها برامج تعلیمنا في 
سائر شعوینا بما في اسلمتها من 
استیعاب لحفيع انواع العلوم» 
واسخات آلعارف الك اهخفی لها 
العقل الانساني الرشید باستنتاجه 
واستنباطه والتی هدانا الیها- نحن 
السلمین -القرآن الک ریم والسنة 
EME E TO ETE‏ 
باسلوپ اعم واشمل هما عند الناس, 
وه با عدا سیا عق 
| نصوص علمية يقينيةء ومن معارف 
| کونبة تو يدها العاينة والشاهدة 
| ومن نصوص ایقاظیة تشير الى علوم 
| ومعارف من عالمنا المحسوسء ومن 
| الع الم الماورائي الغيبي» ومن 
| اشارات حمالة لكثير من العانی التى 
| تعلم العقل الانساني وتهديه الى 
| ماه و اوسع واشمل واحوط مما 
| يهتدي اليه بقوته الذاتية. 
| ج- جعل اللغة العربية - لفة 


| القرآن الكريم - هي الاساس في 


| تلقين التربیةء وتعليم العلوم وترسيخ 
| الهارات والفنونء لانها اللغة التي 
| اختارها الله -جل جلاله- لتبليغ 
| الرسالة الخاتمة لكافة الناس, وبذلك 
| فهي- من غير جدل عقیم- تكون 
| قادرة على ان تؤدي لكافة الناس- 
١‏ مهما کان تقدمهم وتطورهم. وق 
| مختلف ظروفهم الزمانية والمكانية 
| اذا مااستجايوا للحقء ولازموا المنهج 








الرشيد- جميع مایحتاجون اليه من 
علوم ومعارف. ومهارات» وبخاصه 
المسلمين منهم. الذین آمنوا برساله 
وتتواری امام روعة لغته کل اللغات 
والذی وصفه الله بقوله: انا آنزلناه 
قرآنا عربیا لعلکم تعقلون۲۲(4) 
وبقوله:وبالحق آنزلناه ویالحق 
نذل۲۳(4) 

ومع اللغة العربية- الأساس- في 
التلقين والتعلیم- تعليم اللفات ذات 
الاشعاع العلمى العالمی,ء تعليمها الى 
مستوى الحذق والمهارة التي تمكن 
ابناءنا من الاطلاع يعمق على ماعند 
غيرهم من علوم ومعارف ومن 
تقنیات متطورة ودسسارات: 
والاستفادة والافادة ہما فیها من حق 
وخار. 

一 。‏ الوقوف بارادة وحزم وبایمان 
علمي يقيني» وبمعرفه تؤمن بالحق 
الذي لاریب فيه وبأسلوب یتخذ الحق 
سندا والوضوح منهجا وباللین في 
الجدال اذا ماتعين وبالشدة فيه. اذا 
ماتآکدت ووجدت» عملا واعتمادا على 
شاي وجهناالیه قوله تعالی:۲ 
ولاتجادلوا آهل الکتاب الا بالتی هی 
آحسن الا الذین ظلموا منهمي (۲۶) 
اي الا الظالین منهم فجادلوهم 
بالشدة وبالاسلوب الرادع لهم الذي 
هم آهل له. 

الوقوف بجميع ذلك» وبالاسلوب 
والملايسات ق اوجه الإعداء وف وجه 
من رضي من ابنائنا أن يخدم ركايهم 
ویدعو الى ضلالاتهم وينشر افكهم 
وشبهانهم. اما غفلة منه وغباء ق 
طمعا وخذلاناء وإما خيثا في النفس 
وفرارا من التسدین. ومن تحمل 
مسوولیاته» واقبالا على الاباحية 
والرذیلةء وارتماء في احضان اللهو 
والتم الهابطة الرخيصة. 

وهذا منهم عن قصد وارادة 
ولغزى المسلمين واضعاف وتقويض 
ماعندهم من حصانة ومناعة. 


ی السلافي صفر ۱۶۱۷ه-- یولیو ۱۹۹۲م 


تحقیق واتمام ماارادوا لنا من قھر 
واذلال» ومن ازالة ل یج و ش۸ا 
کمسلمین, لنا دين هو الحق والخير, 
رمتالة اشفا وابعانها اكرات 
الناس من الظلمات الى النور. 


مواصله البقظه 

يجب علينا - من اجل الا يتم 
اعدائنا ماآرادوه لنا- مواصلة 
| 
لقاومتهم. وافساد مخططاتهم 
العدائية في الداخل والخارج وفي 
جميع الميادين والمجالات: 

' في ميدان الاقتصاد: علينا ان 
تب ی سای اند 
هدو التفترقت نا زان تتا فى واا 
الو اس کات ها ان 
EE EES EE‏ 
والتجارية» وف مختلف مواردنا 
الماليةء وف تعاملنا مع غيرنا -في 
جميع ذلك -تعامل الند للند. 

في ميدان الارتباطات السياسية: 
علينا ان نکون حذرين الى أبعد حدود 
الحذر فلا نرتبط مع غيرنا الا بكامل 
الوضوح والشفافية وبما يضمن 
حريتنا وكرامتنا.ء وبما يحقق 
مصلحة شعويناء التي ينبغي ان يتم 
جميع ذلك بموافقتها» وبمحض 
ارادتها الواعية في الارتباط. 

' في ميدان الصراع الدولي من اجل 
احتكار القوة والنفوذ للتفرد بالقيادة 
في العالم وبالسلطة القاهرة للشعوب 
EN RN‏ توکس سٹھا 
ونتعاون جمیعا بإخلاص وایمان 
راسخ» وبحب صادق من القادة الى 
شعوبهم» ومن الشعوب الى القادة 
حتی نحمي بعضنا بعضاء ونصون 
حماناء ونبني قوتنا ومناعتناء وبذلك 
نتمکن من اخذ نصيبنا في قيادة 
العالم» فلا يتطاول علينا أحد من 
الاعداء, اعداء الحق والعدالة والحرية 
نت اه 

في الیدان الاعلامی, الذي هو 
اه ال ادن 3 ااال 
حيث التآثير على العقول وعلى 
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الشاعر والاحاسیس, ایجابا وسلبا: 
علینا ان نرشد اعلامناء ونحمیه من 
قبضة الاعلام العادي لناء فنجعله 
ات اه اش ره 
دسسائس العنصردین السذین 
یحاربونناء ولایریدون لنا الخیر بل 
لایریدون للناس جمیعا الا نشر 
الكذي وا ۷۰ے شنت نار اتال 
التي تحارب الحق» وتضلل الناس 
حتی ابناء جنسهم ووطنهم لیعیش 
الجمیم تحت استعمارهم الاعلامي. 

علینا ان نواجه هذا الاعلام الفاجر 
الذي یحجب النور وینشر الظلام 
بجمیع اوجهه, اعلامنا الذي نملك 
والنتذي ينبغي ان تملك من الوسائل 
الل واا الا الك 
والستقلة كن ابواق O‏ 
فنکشف لهم ولن عسی ان يتأثر 
بهم ويما في اعلامهم من کذب 
وافتراء ومن عنصرية خبيتة 
وتعصب اعمى ومن تشويه للحقء 
ومن تزيين للباطل» ومن تحامل 
وحقد على الاسلام ومن كره وبغعض 
للمسلمین: ومن اعتداء صارخ على 
العلم والممرفة. وعلى التاریخ 
سٹاو هل الل ااه 
الرشيد. 

وبترشید اعلامنا وحمايته وبتوفير 
جميع الوسائل المؤثرة نکون قادرين 
في مجال الاعلام على ان نواجه 
الإعلام الصهي_ وني الصليبي 
الالحادي العادي لقنا الذي یعمل 
بجمیم وسائل الاع لام إذاعها 
وتلفازياء ومسرحیاء وسينمائياء 
وصحافياء وبجمیع انواع النشر 
القديم منها والحدیث. لمحاريتنا 
ولمحارية ديننا وحضارتنا. 

میحر ا لے ا 
واجیالنا الصاعدة: ونحصنهم 
ونحیطهم بالمناعة التي تحفظهم من 
LE‏ 
وان 

اا ع 
سے ھا هن اناد 
از اتعضا رات انا غلناان 
ارت لتا عن تست وهي النابعة 
فق التحهدازاف ا کته الق اعا 


العدد ۳٦‏ - الع 
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وتمسك بها الصییسونیسون 
العنصريون: والصليبيون الضالون: 
والملاحدة اللادينيون فهؤلاء جمنعا 


آل بهم أمرهم وسلوكهم الحياتي الى 


أن یقدسوا الوتنية التى لاتؤمن الا 


بالادة العمیاء وتکفر بکل ماهو 
روحی. وکل ماهو غیبی مقدس. 

وبحمايتنا لحضارتنا من ان 
تتسرب العقلية الوثنية الیهاء ومن ان 
طئی لیا سوسفا ای الذي 
يحارب الجانب الروحي في الانسان 
فی تر لاکثوت اافشسان 
انسانا. 

نکون قد جنبنا انفسنا واجیالتا 
الصاعدة من اش الاظلم. الذي 
يطوق الجتمعات الحائدة عن طریق 
الحق. ویقدمها فريسة للمتربصین 
بهاءوالذین بدورهم سیفترسون 
أنفسهم بأنقسهم, سنة الله في کونه, 
وکتابا موقوتاء وعقابا من رب 
العالین. 
في مجال مایسمی تقدما وتطورا 
علینا: 

- ان نبنی تقدمنا بروح اسلامیة 
بناء ثابتا راسخا لا تأتي عليه عوامل 
الهدم والتخریب . ونوع هذا البناء 
هو مایدفعنا اليه الإاسلامء منذ بدایته 
وق ساخل اليناة ال الكهاية: 

خران کرت تام e E‏ 
لايآتي عليه الهوی الضال» فیفسدہ. 
ولا الشهوات الآثمة فتشوهه. 

ونوع هذا التطور» هو مایدعو اليه 
الاسلام ویبارکه» ويزكيه العقل 
الرشید ويؤيده. 

راس وا مها ات 
والتطور, الذي بنادي به- ویحاول 
| 
ا اق رت اضحاص اف 
الال توالت ارات الا لسن من 
التقدم والتطور في شيء بل ماینادون 
به ویحاولون ان یفرضوه» هو 
اكات مس ال اورا ا 
المؤزاة ا يمن اتحیل, اقظلت 
والحيوانية الهابطة. 

و ات او کی ای 
متمسکین بأصالتناء ان نطهر من 
ا 





وتطورنا من غوائل وانحراف سلوکهم 
حت وان رقع > ند عیبر 
لقوق سنجل سا كو واه درد 
كوت العا ولخ اه بحسن 
مفاهيمهم وادعاءاتهم الفاقدة للرشد 
والشارقه زاوج التضلیل والتردی 
والانحطاط. 

ہت اس gL‏ 
والونهية اکا امک هط رای 
A EEE‏ 
انیت و كل البادن ون جس 
الجالات وبيناء قوتنا ومناعتنا بناء 
محعما متينا لا يعتوره الضعف 
المهينء ولاينال منه الوهن المزري. 

نکون بجمیع ذلك مسلمین صدقا لا 
دشا ہکن حا اقا اف 
和‏ 

نتحکم ق معطی ات الحياة الجادة. 
ونتسامی ونتعالی عن مظاهرها 
الزائفه, اقویاء یرھب جانینا الاعداء. 
ویطمئن لنا الاصدقاء. ویعتز بنا 
الاخوة الاشقاء. 


الهو امش 


۱- التویه: ۲۲ 

۲- التوية :۲۲ 

۳- المائدة :۹6 

وس سیا: ۲۶ 

۵- الائده: ۱۱9۱۰ 

٦٤٦ آل عمران:‎ -٦ 

۷- الانییاء: ۱۸-۱۱ 

۷۱ الوّمنون:‎ 一 人 

8ح الانفال: ۳۹۱ 

۰ - الجادله: ۲۰ و۲۱ 

۱- البقرة :۱۳۲۰ 

۲- اليقرة :۲۱۷ 

ا طه :۱۱ 

۷ جامع بیان العلم وفضله ج ۱ص‎ - ١ 
قا وواه العقدل راس عدي و‎ 
١ ۱ ۷ حال مرا‎ 
۲: سيا‎ -۷ 

۸- البقرة :۱۱۲ 

6 لقمان: ۲۷ 

۰- فصلت: ۲ ۵ 

٦‏ ہالروم :۱ و۷ 

۲~ یوسف ۲ 

۳ الاسراء: ۵ ۱۰ 

۶- العنکیوت: ۱ ۶ 


فى آلانطلاهی صفر ۱۶۱۷ه-- یولیو 1557م 








LS‏ بعلم أن الإسسلام کان السنهدف 
الأول من استعمار فرنسا للجزائر - ومتلها 
کل البلاد الإسلامية التی استعمرت ‏ فقد 
كان هم فرنسا الحاق الجزائر بالتراب 
الفرنسي إلى الأبدء بعد أن یتم القضاء نهائيا 
على الإسلام وإبداله با مسيحية.. وهذا القول 
ليس افتراء على الاستعمارء بل موق في 
كتبهم وتي تقاريرهم. ولو آردنا التدلیل على 
ذلك لضاق الجال في هذا ا مقالء لکن نكتفي 


ہما يلي: 


الاستيلاء على الجزائر 


اھر رشان 
الجزاثر في مجلس الوزراء الفرنسي 
۱۷۱۳ رت فرشا ی 
احتلال الجزائر منذ القرن السادس 
عشر» وحاولت ذلك مراراء لکن 
محاولاتها منیت في کل مرة 
بالفشل). قال: «کلیرمون دي 
تونیر» في تقریره: ۱ 

(لقد آرادت العناية الالهية آن 
تثار حمية جلالتکم (یخاطب الملك) 
بشدة في شخص قنصلکم على يد 
را تا ا الم ک مخ 
باب المصادقة أن يدعى ابن لويس 
التقي لكي ينتقم للدین وللإنسانية. 
وريما > االحظ في هذه 
الناسبة لنشر الدنية تح السکان 
ER‏ 


وعندما آقام قائد الحملة على 
الخزاشن تو رس )لاه الشکز ی 


فناء القصیبه بمناسية الانتصار» 
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و 





بقلم ‏ محمد الصالح عزيز 


نهایته: (مولاي. لقد فتحت بهذا 
العمل بابا للمسيحية على شاطىء 
إفريقيا.. ورجاؤنا أن يكون هذا 
العمل ات تاج الحضعارة الق 
اندشرت ف تك البلاد). ووصف 
(إدوارد ریو) ا مؤرخ الفرنسي حادت 
الاستیلاء على الجزاثر (بانه كان 
آول إسفين دق في ظهر 
الإسلام) .)١(‏ 

وكان أول عمل قام يه المستعمر 
ل الجزاثر دم الساجد الاثرية 
الرائعة وتحویلها إلى كنائس مثل 
جامع (القشاوة) أجمل مساجد 
البلاد وأروعهاء حيث ذبح فيه 
۰ مسلم کانوا معتصمين بے 
ومسجد (القصبة) الذي ترتبط به 
ذکریات إسلامية مجيدة» وغيره من 
لاس یھت هك ی الاک 
| 
لیقول: (ان آخر آیام الاسلام في 




















الجزائر قد دنت. وق خلال عشرین 
عامالن يكون للجزائر اله غير 
المسيح: ونحن إذا أمكننا أن نشك في 
أن هذه الأرض تملكها فرنساء فلا.. 
يمكننا أن نشك في آنها قد ضاعت من 
الإسلام إلى الآبد. أما العرب فلن 
یکون وا ملكا لفرنسا إلا إذا صبحوا 
مسیحین جمیعا) (۲ ). 

هکذا کان حلم فرنساء ولکن 
شجاعة الشعب الجزائري وتسمكه 
بهويته العربية الإسلامية وحبه 
لوطنه. سفه أحلامهم وطردهم من 
التراب الجزاتري شر طردة بعد 
احتلال دام آکثر من ماكة وثلاثين 
عاما.. ولا یختلف عاقلان في أن 
الاسلام هو الذي قاد حركة التحریر 
في الجزاتر (وکذاك في کل الاوطان 
الإسلامية).. لقد ووجه الاستعمار 
الفرنسي بمقاومة عنيفة قادها البطل 
الأمير عبدالقادر الذي آقام دولة 
إسلامية فتیةء واستطاعت جيوشه 
في أكثر من موقمة أن تحقق 
انتصارات عديدة قبل أن تهزمها 
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وات ال ا اتقو 
وتفوقها العددي وأسالیبها الوحشية 
التي ستبقى وصمة عار في تاريخ 
فرنسا العصريةء تسفه ادعاءاتها 
بأنها إنما جاءت إلى الجزائر لترفع 
عن شعبها الجهل والفقر.. 





وظلت بعد ذلك أصوات العلماء 
وخطياء الساجد تدعو الشعب إلى 
وجوب محاربة المستعمر لابقاء 
اش موس ری سف 
ia‏ 
العالمية بالجزائرل لا حتفال بمرور 
مائه عام على احتلالها وراحوا 
يهنئون بعضهم بعضاء وقع الاعلان 
عن تأسيس جمعية إسلامية 
باشرت عملها المنظم س۱۹۳۱ - 
هي «جمعية علماء المسلمين» ترفع 
الشعارات التالية: 

- الاسلام دیین البشرية الذی لا 
تسعد إلا به. 

ا لاام وین ال التی رف 
لهداية عباده. وأرسل به جميع 
رسلهء وأكمله على يد نبيه محمد 5 
الذي نبی بعذه. 

-القران کاپ الاسلام و 
الصحيحة تفسير وبیان للقران, 
IE‏ 
صحیح لهدي الاسلام. 

- ندعو إل مادعا إل الاسلام» 
وما بیناه من العمل بالکتاب والسنة 
و ات ازع الي 
الائمه.(۲) 

وکان اين بادیس - رحمه الله - 
ال تالا ی الس سالک 
حافت عن عقیده الامهتونا خلت 
يكل الوساتل التاحه من أجل آن 
تبقی الجزائر عريية مسلمة حرة.. 

إن المتأمل في كتايات ابن باديس 
على مدى خمسه عشر عاما ‏ من 
عام 5 ۱۹۲ الذي أسس فيه صحيفة 
(النتقد) إلى عام۰ ۱۹۶ - عام وفاته 
کا بی سوت ات از وخ 
والاستراتيجي الذي رسمه والذي 





العدد ۳٦٣‏ _ ليع 
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یقوم علی: 

۱- الایمان بوجود الشخصية 
الجزائرية التميزة ما انفك يعبر عنها 
في الامه الجزائرية یقول في مقال 
بعنوان (الجنسیه القومیه والجنسیه 
السیاسیة) في فیرایر :۱٩۳۷‏ (وبعد. 
قنحن الاب الجزاثري1 لنا جمیم 
القومات والمميزات لجنسيتنا 
القومية. وقد دلت تجارب الزمان 
والأحوال على أننا من أشد الناس 
محاقطة عن هذه الجنسية القومية 
سا ها عق انار او نكا 
وتشبتا بآهدافهاء وآنه من الستحیل 
إضعافنا فیها فضلا عن |دماجنا آو 
محونا) وقال في مقال آخر بعنوان 
(كلمة صريحة) في آبریل۱۹۳۲: (ثم 
انامه اللخؤائرية الإسلافية لیمکت 
هي فرنساء ولا يمكن أن تكون 
فرنسا ولا ترید أن تصير فرنساء ولا 
تستطيع أن تصير ضرنس8اولو 
آرادت» بل هي آمة بعيدة عن فرنسا 
كل البعد في لغتهاء وف أخلاقهاء وف 
عنصرهاء وق دینها, لا تريد أن 
تندمج» ولها وطن محدود معين هو 
الوطن الجزائري وبحدوده الحالیه 
الغروفة والذي یشرف عل ادارته 
العلیا السيد الوالي العام العین من 
قبل الدولة الفرنسية). 

۲- اعتبار السوجود التمیز 
وس یسا اکا كیا کن 
الاستعمار. مما يحول دون تحقيق 
الاندماج. یقول ابن باديس (إننا 
ندعي أننا نتكلم باسم أغلبية الأمة, 
فتقول لكم ولكل من يريد أن يسمعنا 
ولکل من يجب أن يسمعنا إن آراد 
أن يعرف الحقائق ولا یختفی وراء 
آلام الخيال.. نقول لكم إنكم من هذه 
الناحية لا تمتلوننا ولا تتكلمون 
بأسمناء ولا تعبرون عن شعورنا 
واحساستا إذا فتشنا ق صحف 
التاریخ وفتشنا في الحالة الحاضرة, 
فیعض ا الحا السلية 
متكونة موجودة كما تكونت ووجدت 
كل آمم الدنياء ولهذه الأمة تاريخها 
الحافل يج لائل الأعمالء ولها 
وحدتها الدينية واللغوية:. ولها 








تا لحاس مامتا تک اھر 
يما فيها من حسن وقبیحء شأن کل 
آمة في الدنیا). 

جات الشوميات 39 
للشخصية الجزائرية:. والتمتله في 
الشعار المعروف: الإسلام دينناء 
الفا لفتناء الجزاثر وطننا.. وقد 
عمل ابن بادیس کل وسعه لتثبیت 
هذه الحقيقة وترسيخها 2 وعی 
الجماهير الجزائرية. باعتبار أن 
نهضة الأمة الإسلامية ‏ والجزائر 
جزء منها ‏ مرهونة بالعودة إلى 
الإسلام. به تشكلت شخصيتها 
وتاريخها وثقافتهاء وياعتيار أن أي 
مشروع تحرري للبلاد ل يراعي هذه 
العطیات التاريخية, مال الفضل, لان 
آول البناء هو الایمان بذاتية متميزة 
لها قیمها وکیانها وتاریخها.. یقول - 
ابن باديس ‏ في مقال بعضوان 
(مبادئنا وغايتنا وشعارنا) صدر به 
أول عدد من أول صحيفة أنشأها ‏ 
المنتقد ‏ (نحن قوم مسلمون 
جزاثریون» وف نطاق مستعمرات 
الجمهورية الفرنسية. فلاننا 
مسلمون نعمل على المحافظة على 
تقاليد ديننا التى تدعو إلى كل كمال 
انساني. ونحرص على الآخوة 
والسلام بين شع وب البشرء وف 
الحافظة عن هذه التقاليد: الحافظة 
على أهم مقوماتنا وآعظم أسياب 
شعاوكد اسان كنا كنات آنه ٩‏ 
يقدر الناس أن يعيشوا بلا دين» وأن 
الدين قوة عظيمة لا يستهان بهاء وآن 
الحكومة التى تتجاهل دين الشعب 
تسيء في سياسته وتجلب عليه وعليها 
ال ار جا ان یه بخ 
لها هزات وفتن). 


مساهمات ادن بادیس 


لم یکتف ابن بادیس بالقول, بل 
ساهم بالفعل قيما يدعو إليه 








ابن ياديس في عمله لإعادة بناء 


مالسلا ےئن اميخ 
باعتبار أن السجد ظل:طوال تاریخه 
الطویل الحصن الوحيد الذي حمي 
السلمین من خطر السذوبان في 
حضارة الا خرن والمعقل الذي آوی 
الا اتا غراف 
الخطر من کل جانب. وشغل أي 
افو گرا ا که مركن تور 
الدعوة إل الاسلام. ولشحذ الهمم 
وتعبئة الطاقات. وإشعال روح 
الجهاد في قلوب الومنین. إما لفتح 
بلد جدید. آو لرد عدوان غادر. كما 
انطلق این نیش ف غفل مالقا : 
5 
La‏ 
ومساء مم الکبار, وخص النساء 
بوقت یفقههن في أثنائه في الدین 
ويعدهن لشوون خطيرة في تربیة 
六‏ 
ادارتها.. من المسحد انطلقت دعوة 
ابن بادیس إلى محارية الاستعمار 
واستعادة الجزائر لهويتها العربية 
السلم, مفندا آراجیف الأعداء 
الاستعماریین وعملاتهم في الداخل, 
التي تمنم اشتغال علماء السدین 
بالسياسة, فقال: (ما العیب الذي 
یعاب به علماء السلمین |ذا شارکوا 
في السياسة, فهل خلت الجالس 
النيابية الکبری من آثار القسيس 
(رشاليى (Richelleu‏ ويحدد في 
مکان آخر مهمة الدین باکشر 
وضوحاء فیقول: (لا نعني بهذا آننا 
| 
نعني اعتبار الدين قواما لناء ومهیعا 
شرعمط اما کار ات نا 
نعمل عليه في حياتناء وقوة معنوية 
نلتجیء لدبا تهذیب آخلاقنا وقتل 
روح الاغارة والفساد منا وإماتة 
الجرائم بينناء فلهذا لا نألوا جهداً في 
ایت تنک سال الخقه الخال 
وتطهيره من کل ما أحدثه فيه 
المحدثون والدفاع عنه من أن يمس 
بسوء من آهله أو من غير آهله..) كما 

اعتمد - أي ابن بادیس - في دروسه 
لے ا مل سر الا ان ال 
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النبوية تقسيرا عصرياء رابطا في 
شرحه بين الدين والدنياء ومتخذاً من 
الدين أسساسا ليناء المجتمع 
والنهوض بے.. ولا آحد يستطيع أن 
ينكر دور هذه الدروس في تعبكة 
الشعت المؤاكوى ود متا 
وتنظیم صفوفه تحار الاستعمار, 
فکان آن انطلقت حرکة الجهاد, وقدم 
الجزائر ملیون شهید. ما حملوا 
السلاح الا باسم الاسلام ودفاع ] 
عنه. وهي الحقيقة التي تحاول أن 
تهمشها الیوم قیادات الطابور 
الاو اس اف اه | وس ای 
تاف كما اسا ان سای نا 
ETE AE‏ که 
اتشکیل الرآي العام» ایمانا منه بان 
الكلمة من روح القدسء وأن کل 
الحركات التغييرية الكبرى التي 
عرفها التاريخ کانت مما فجرته 
اللفظطة الصريحة والکلمة الحرة في 
نفوس الناس من وعي برسالتها 
الحضاریة)» وإيمانا منه بآن الکلمة 
تحدث من الدوي في قلوب الطغاة ما 
لا تحدخه آصوات الرصاص والقتابل 

انا قوف کال فا بسا وع انين 
باديس إلى تأسيس مجموعه من 
| 
الآخری: كلما آوقف الستعمر واحدة 


آنشاً آخری. فکانت (النتقد) أولاهاء 


ثم (السنة) ثم (الشريعة) ثم 
(الصراط)» ثم (البصانر) التي 
استمرت يعد وفاة اين بأديس» 


الكونية الثانية, ثم عادت للصدور 
ولم تتوقف إلا عام ۱۹۰۷ بعد اندلاع 
حرب التحرير.. ومثل بقية رواد 
الإصلاح ‏ محمد عبدہ؛ رشید رضاء 
الأفغانیء خیر الدين التوسی... امن 
ابن باديس بضرورة نشر التعليم 
افقیا وعمودیا 2 الجتمع باعتبار آن 
ترفا فكرياء وإنما هي هم وجودي 
وحركة إحياء تعد لواجهه الستقبل 
(فالتربية هي الوسيلة القادرة على 


هه 


الطبيعي والضروري. وآساسا؛ من 
خلال بعدها القيمي من حيث آنها 
تبني الوعي الرسالي الذي هو وعي 
من يأخذ بالحقائق ويجاهد لتغيير ما 
في أيدي الخلائق)( ۶ ). 

وباعتبار آننا إذا فسحناالجال 
للمناهج التعليمية الغربیه تؤطر 
أخيال E‏ فاشا تخاف 
أن يأتي الیسوم الذي تضیع فيه 
هویتنا إلى الأبدء وذلك ما راهنت عليه 
فرنسا في قول آحد وزرائها للتربية 
في القرن الماضي: (كان الغزو الأول 
للجزائر بقوة السلاح وانتهى 
E‏ روک هر ل كفن 
الأهالي على قبول عدالتنا وآرائناء 
وسوف يتحقق الغزو الثالث عن 
طريق المدرسة وتغيير العقلية 
الجزائرية).. إيمانا منه يضرورة نشر 
التعليم المبني على الأسس الاسلامية, 
آسس ابن باديس تعليما أطلق عليه 
التعليم الحر. يعتمد على الجهود 
| 
التی تمثل عماد استراتيجيته: 
الاسلام دیتناء وال د لغتناء 
人‏ 
یستل خنجر الستعمرین ویرمیهم 
به» بعد أن تحصنوا في قلاع التنصير 
في بلاد القيائل التي سيتخذونها - 
وإلى اليوم ‏ قلعة من قلاع تقافتهم 
مسا رز گر ری عكرت اس اء 
تحت ستار التعلیم. واستطاع أن 
وتحویلها نهائيا إلى النصرانیه.. كما 
آلف ابن بادیس أناشيد إسلامية 
اتخذها طريقا لتعبكة نفوس الشباب 
ووسيلة من وسائل النهوض بالأمة. 
فتغنی مع الشبیبے من طسلائع 
الكشافة الإسلامية الجزائرية بعدید 
الأناشيد التي تؤصل هويته وهویه 
كل مواطن جزائري» ولعل آشهر هذه 
الآناشيدء والتى لا تزال تردد حتى 
اليوم بين شباب الصحوة الإسلامية 
في الجزاثر تلك التي مطلعها: 


شعب الجزائر مسلم .. 
وإلى العروية دنتسب 
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من قال حاد عن أصله .. 


آو قال مات فقد کذب 


محاوله تشوبه صورته 


ويحاول أعداء این ناشن 


البحث عن هفوة في مواقف الرجل أو 


سير ته للتشهير والتشنيع یه 
وبحقواء فلم يجدوا غير موقف واحد 
واعتبروه هفوة لن تغتفر لابن 
باديس.. إنه موقفه من مشروع 
(بلوم فیولیط) الداعي إلى ادماج 
الجزائر في فرنسا والذي تبناه اين 
بادیس في المؤتمر الاسلامي الذي 
انعقد عام ۱۹۳۲.. إن أعداء الرجل 
لم يستطيعوا أن يفرقوا بين خطين 
من أقكار الرجل مختلفين في 
التجرید. لكنهما متكاملان في الواقع, 
رخ اتمه و ار الگ اع 
المذهييةالثابتة. والعمل على 
تجسيمها بإنشاء المدارس وتوعية 
الجماهیر. وإقامة النوادي, الخ.. 
وخط المواقف التكتيكية التي تتمثل 
في بعض الكتابات أو المواقف التى 
تقوم على نوع من (التقية) التي 
کمن ن اغراف بال ر 
الفرنسية من أجل الاحتفاظ بحرية 
العمل على تعميق الأسس وترسيخ 
المبادىء التي يؤمن بها)(۵). 
والقارىء لكتابات الرجل يدرك 
ا آنه كان من آشد الناس عداوة 
للاستعمارء فكيف يدعو إلى الإدماج؟ 
وقد رآينا فيما سبق شيئا من رفضه 
لهذا الادماج.. اقرأ معي الذي قاله 
ابن باديس بخصوص مشروع 
الادماج في مقال نشر سنة۱۹۳۷: 
(فنهضت الآمة نهضتها یمق تمرها 
الفخم الجلیل» وقررت فيه بالاجماع 
الحا ق 
الشخصيتة. والط الب بچمیم 
الحقوق السياسية. وآدرك آقطاب 
الواجهة الشعبية أحقية هذا الطلب, 
وأدركوا أن لا بقاء ل لامة الجزائرية 
مرتبطه بفرنسا إلا ذا آعطیت حقوق 
الجنسية الفرنسية السياسية مع 
بقائها على جنسيتها القومية بجمیع 
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مميزاتها ومقوماتهاء فتقدموا مجلس 
اش ارت ال نم الع رت 


الیوم ب (بروجي(۱) بلوم فیولیط) 
وتلقاه الذین بقدمون مصالحهم 
الفردية والاستعمارية على مصالم 
فرنسا الحقيقية بما هو معروف من 
معارضة بذیشة ظالة منكرةء وتلقته 
الامه الجزائرية التی ترضى 
بالارتباط بفرنسا في حقوقها 
وواجیاتها (وهي الجنسية 
جنسيته! جوب ہی وهي تلك 
ری e‏ 
جمیع تلك الحقوق دون تخصیص 
0 دون حق ولا تمييز لطبقة على 

.. ولهذا اعتیرت (بسروجي يلوم 
ا وان تقبل» ال 7“ 


آولی فقط يجب بعد تنفيذها أن يقع 


الإسراع في بقية الخطوات إلى تحقيق 
التساوي التام العام الذي هى الشرط 
الطبيعي في سنن الاجتماع في بقاء 
الارتباط بصفاء وإخلاص) ثم اقرا 
معي هذه الفقرة من الكلمة التي 


آلقاها ابن باديس بمناسبة اجتماع 


الوفد الجزائري بالشعب في سبتمير 
1١‏ لتعرف موقف الرجل من 
لاستعمار. وتستطیع أن تفرق بين 
(أيها الشعب, إتك بعملك العظیم 
الشریف. برهنت على آنك شعب 
منعث ق للحم ية وهائم بهاء تلك 
الحرية التی مافارقت قلوبنا منذ كنا 
نحن الحاملين للوائهاء وسنعرف في 
المستقبل كيف نعمل وكيف نحيا 


الحکومة الفرنسية آیدیناه وفتحنا 
قلوبناء فان مدت إلينا يدها وملأت 
بالحب ا عو دجو لزان يوان 
ضيعت فرنسا فرصتها هذه فإننا 
نقبض آیدینا ونفلق قلوبنا فلا 
نفتحها إلى الأبد).. فهل یحق آخي 
القارىء بعد الذي قرات أن تصدق 
| 
بادیس؟ 


ولثن قضى الرجل نحيه ‏ 
مغفورا له من ربه ‏ فان ذكراه 
مازالت حية في قلوب الجماهير 
السلمةء لاق الجزاثر وحدهاء بل ق 
كام اتطاق التب اس ونا اب 
مؤلفاته مصدرا يستقي منه رجال 
الصحوة الفهم الصحيح العمل 
الإسلامي» وينير لهم الطريق في هذه 
ارو عاك الث سیر نا 
الإسلام في الجزائر وباقي البلاد 
الإسلامية.. وليت أعداء الإسلام 
وزعماء الحركة العلمانية التي 
انتعشت اليوم يستعيدون مقولة ابن 
بادیس السالفة: (بل هي الجزائر - 
أمة بعيدة عن فرنسا کل البعد في 
لغتها وقي خلاقها وفي عنصرها وقي 
دیٹھاء لا تريد أن تندمجء ولها وطن 
محدود معين هو الوطن الجزائري 
ويحدوده الحالية). . وليت حكام 
السلمین الذین لوا علی اہ بے 
محاربه الصحوة الاسلامية یدرکون 
مقولة ابن بادیس: (إن الحکومة التي 
تتجساهل دين الشعب تسيء في 
سياسته وتجلب عليه وعليها الأضرار 
والأتعاب» بل ريما حصلت لها هزات 
وفتن)... ستبقی الجزائر مسلمة رغم 
کا عدا ور ف غ الام 
الخامس هناك, لآن: 


شعب الجزاثر مسلم .. 
وا العروبة ینتسب 
من قال حاد عن أصله .. 
آو قال مات فقد کذب 


هوامش 


اس بمرید التفصیل: الاسلام وحرکات 
التحرر 0ر ی 
زیان. 

؟- مجلة الم العسدد ۲ ۵: النهج 

- التريية والتحدیت ق توكس: 
ارات ارا 

 ةيرئازجلا‎  ةفاققثلا مجلة‎ -٥ 
۱۹۷۲ أبريل/ مایو‎ .١ العدد؛‎ 

1- بروجي: نقل حرفي للكلمة الفرنسية 
۳6۲ ومعناه: مشرو ع. أي : مشروع يلوم 
دا 


العدد ۳٦٢‏ - الو سی الاسلامی صفر ۱۶۱۷ ه یولیو ۱۹۹۲م 2 

















الإسلامية التي أ اعت 


النورانية تغطي مساحات قارات العالم 
الخمس, تظهر الكثير من مقولات انطلاق 
الصحوة الکری, كما في مقولة (الستقبل 
للاسلام)» والكثير من القولات الشرقة 
الشبيهة بذلك. 

ولا کان الإسلام هو دين العقل 
والمنطق والواقع العملي المؤثر في تغيير 
مجريات الحياة وفق منهاجية ربانية 
متسامية» ومتجددة بفضل الله وحتى لا 
تبقى أمشال تلك القولات المنسوبة إلى 
رسالة الاسلام السامية مجرد شعارات 
منفصلة عن منهاجيتها وبرامجها العملية 
المؤثرة في الواقع الحياتي المعاشء فإن الله 
العلي القدير سبحانه يبعث من عباده 
الهتدین بهدیه جل شأنه من یلهمون نفاذ 
البصر والبصيرة, فیتناولون بالدراسه 
والبحث دلالات العانی التطبيقية في آمثال 
تلك القولات الوحية, ویصوغون منها 
روح الناهج الرشدة للمسبرة الاسلامیه 
التجددة على مر العصورء بما یتوافق مع 
الأصل الإرشادي الأعظم المتمثل في 
ال سوحیین الالهیین الخالدین (الکتساب 
والستة). هذا التناول للصياغة العملية 
لقولة (الستقبل للإسلام) في شکل 
برنامج تطبيقي متوائم مع كتاب الله 
العظيم وسنة رسوله - صلی الله عليه 
وسلم ‏ المطهرة: هو ما يتضمنه الكتاب 
المهم الذي بين أيدينا (المستقبل للإسلام) 
لمؤلفه الأستاذ الدکتور/ أحمد علي الإمام. 

والكتاب من إصدارات سلسلة (كتاب 
الأمة) الصادرة عن وزارة الأوقاف 
والشؤون الإسلامية في دولة قطر. العدد 
7 ربيع الآخر ١٤٢۱ھ‏ ۔ ۱۹۹۵. 
وينقسم إلى مقدمة وخمسة فصول 
أساسية: يستعرض الباحث من خلالها 
دعائم خمس اشاس من المکن ان 
ينهض علیها مستقبل أمة الاسلام 


العدد 511 الو م ۱ 


تأليف: د. آحمد على الامام 
عرض وتقديم : محمد على وهيه 





بحضارته التميزة الزاهرة. ویعالج کل 
دعامة منها في فصل کامل من فصول 
العتان: 





وییداً الکتاب بتقديم مهم للاستاذ: 
عمر عبید حسنه 4 يلقي من ن خلاله شود 
مکثفاً لاظهار فريضة إسلامية مهم 
ھی فريضة استشراف المستقبلء 
الرتبطة في الوقت عينه بفريضة الوعي 
بالواقم واستشراف التاریخ, ہما يتوافق 
ولا يتناف مع سنن الله في الخلق, ولا 
يتناف كذلك مع مقتضيات كتاب الله 
العزيز وسنة رسوله - صلی الله عليه 
وسلم المطهرة:ء فيقول في ذلك: «ليس 
الرجل الذي يستسلم للقدرء بل الذي 
يحارب القدر بقدر أحب إلى الله كما 
بقول ابن القیم ق مارج السالکین - 
وهذا لا یتأتی ما لم وتاك نال جانب 
ا و عل راف 
التاريخ, واستيعاب الواقع وابصار 
الستقیل, ف ضوء هدایات السوحی. 
ومدارك العقل, وإعداد العدة المطلوية, 
بإحياء فروضص الکفاب 4 وتحفیق 
التخصصات المتعددة, في فروع المعرفة 
جمیعھا, والإحاطة بالعلم, وانضاج 
الخيرات: والتزود بالطاقات الروحية 
الحركة, لیتخلص السلم من العظالة: 
( ویستأنف دوره من جدید على هدى 
وبصبرة). ولعل من أهم مقومات 
امکان الحضاري (الستقبلی) 
للإسلام: كما یری صاحب التقدیم. هو 
وجود آنمونج الاقتداء التطبيقي 
العصوم, الذي تم تطبیقےء وبناه على 





عين الله (سبحانه)» وفعل العصوم صلی 
الله عليه وسلم لتنزيل القیم. والنص 
السماوي الطلق على الواقع النسبي, 
مستهدقا الارتقاء بالسلوك الإنسانى عدر 
الزمن الدید. وحتی قیام السام ٠‏ 

ويشير الباحث في مقدمة الکتاب إلى أن 
الاستشراف المستقبلي في المنهاج الإسلامي 
القويم يختلف تماما عما هو معروف في 
الحضارة الغربیةء حيث يعتمد الفربیون 
على ثنائية الفصل بين الوحي والعقل» 
والدين والعلمء والدين والدنیا والآخرة. مما 
أوقع بهم فيما يمكن وصفے بامازق 
الانفصامى للشخصية الإنسانية التائهة, 
الشائهة غير المتوازنة روحيا وماديا. فهم 
يعتمدون في استشرافهم للمستقبل على 
تأليه العقل, وعالم المادة الحسوس, 
والاكتفاء بعلم ظاهر الحياة الدنیاء كما قال 
جل شأنه ق آمتالهم: 

#یعلمون ظاهرا من الحياة الدنیا وهم 
عن الآخرة مج غافلون». [الروم: ۷]. 

بیتما الاستشرا اف للمستقبل ف 
الاسلام یتمیز بالشمولية والسموء فلا 
فصل شت بن السذین والطم آي الادة 
والزوح. أو العقل والوحي, أو الدنیا 
والأخرة حیث الاسلام هو الدین 
الکامل الشامل. وهو دين الازل 
والخلود بفضل ومشيتة الله عز وجل. 


بشائر الستقبل 


يستعرض الباحث في الفصل الأول 
الكثير من البشائر القرانية والنبوية التي 
ینهض علیها الستقبل الارتقائي اليد 
للعالم الإسلاميء بالإضافة إلى الكثير هم 
الثروات البشرية والطبيعية والكونية التي 
حبا بها الله عز وجل أمة الاسلام» والتي إذا 
ما أحسن توظيفها وفق السنن الإلهية 
الراشدة, فإنها من الممكن أن تخلق من 
المسلمين أمة الشهود الحضاري المستقبليء 
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ای امه الات الحضبارية لا تایه من 
الا قرب ج2 اد تاس 
المستقبي, أي أمة القيادة الحضارية 
لاإنسان على نحو ارتقائي رحیم. بلا 

ويبرز الباحث هنا ما تتميز به حضارة 
الإسلام من الجمع فيما بين العبقرية 
الخضارحة والعرترنة اما وفع ما 
تفتقر إليه حضارة العالم الغربي 
مه 


بشائر قرانية: 


اپ عجرن ای ا اشن 


۱ والرجاء إنما شق دین» وعقيدة.. شؤمن 


يقيناء ونوقن بجزم. أن الستقیل 
للإسلام». وهو يشير إلى الكثير من الأيات 
الع اي البارکة الحامكة عات ات 
وبشائر الستقبل للإسلام, كما في قوله 
تعالى: «وولقد كتينا في الزبور من بعد 
الذكر أن الأرض يرثها عبادي 
الصالحون» [الأنبیاء: ۱۰۰]. فوراثة 
الارض, مستقبل ينتظر الصالحين من 
عبان الله الذین التزموا دینه» وژقاموا 
شرعته. وکما في قوله سبحانه: 

هو الذي آرسل رسوله بالهدی ودين 
الحق لیظهره على الدین كله ولو کره 
المشركون*# [التوبه: ۳۲]» فیتأکد بذلك 
ظهور الاسلام. وسیادته» وهیمنته على 
الادیان كلها وبما يقطع بأن الستقبل 
لهذا الدین الخاتم القویم. 


لك يع ٭ سک 
بشائر نبویه: 


وقد جاء في السنة النبوية المطهرة 
الكثير من الأحاديث النبوية الشريفة التي 
تقطع بأن الستقبل للإسلام, لتقرر هذه 
االحنيقة وتکدهاء کما ی قوله صل الله 
عليه وسلم: 

«إن الله زوى لي الأرض, فرأيت 
مشارقها ومغاربهاء ob‏ آمتي سیبلغ 
ملكها ما زوي لي منھاء. (رواه مسلم وأبو 
داود وغيرهما). 

وكما جاء في قوله صلى الله عليه 
وسلم: 

«لا تقوم الساعة حتى تعود آرض 
العرب منروجا وأنهارا». (رواه مسلم 


۰ والامام آحمد وغیرهما). دور ال کت : 


والجهاد للمستقیل. 
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العدد ۳٦٣‏ - الهو صو 


وفي الفصل الثاني ینتقل بنا الباحث إلى 
الدعامة الثانية للنهوض الستقبلی 
الإسلامي, وشی ضرورة ة الأخذ بالذكر 
والجهاد كنا بحثتا عل ذلك کات الا 
اعظیم وسنة رسوله - صلی الله علیه 
وسلم الطهرة. ویری وجوب آن تعمد 
الحرکات الاسلامية العاصرة إل الجمم 
ہو الذکر والجهاد, وهي بسبیل نهوضها 
الستقبلي المنشود. 

ویستعرض المعاني الكثيرة للذکر في 
ل القران الکریم: تھی یقخن بععنی 
الوحي: «إأألقي الذکر عليه من بيننا) 
الوه روس ا ان 
#إفاذكروني آذکرکم. [البقرة: ۱۰۲ ]. 
ویمعنی التفکر: ان هو ألا ذكر 
للعالمين». [يوسف: ۱۰]. وبمعنی 
الصلوات الخمس: #رجال لا تلهیهم 
تجارة ولا بيع عن ذکر اللهي. [النور: 
۷ ویمعنی الدراسة والعلم: اذکروا 
ما فيه ث. | الأعراف: 7 

كما يوضح في الوقت عينه المكانة 
الرفيعة المتسامية للذکر. من حيث مرتبته 
العبادية العالية, كباق قوله تفال: 
#ولذكر الله أكبر. [العنکبوت: ۵ 6 ]. 

ويشير الباحث إلى ما ذهب إليه الحكيم 
الترمذي من أن من معانی الذكر: الجھاد, 
فھما متلازمان. ويلزم دائما الجمع 
بت[ نش هل اهن الکو اع کی 
آهل جهاد. كما يجب على آهل الجهاد أن 
یکونوا آهل ذکر. 

رکا ال کر ماک تزع 
یصعب حصرها لكثرتهاء فكذلك معاني 
الجهاد في سبيل الله حيث منها جهاد 
النفس» وهو أعلى مراتب الجهادء ومنها 
جهاد العلم» وهو من معاني ومراتب 
الحياة الاو عا و كد لك ا 
القول باللسان, والجهاد با مال والبذل 
ان یاه العاى الال 
الاقتضاء. 

ويشير الباحث في ختام هذا الفصل إلى 
ضرورة 5 أن تعمل أمة الإسلام وشي 
بسبيل نهوضها بمستقبل الإسلام من 
خلال الذكر والجهاد على الإقتداء بالنبي - 
صلى الله عليه وسلم - أسوة الذاکرین 
والمجاهدينء وبمجاهدي الصحابة 
رضوان الله علیهم آجمعین» ومجاهدي 
التابعين لهم بإحسان إلى يوم الدین. 


وقي الفصل الثالث يبرز الباحث دعامة 





مهم من دعامات النه وض الستقبلي 
والجهاد.. ومن حيث هم آهل ذکر. فإنهم 


القنوت, والأحكام المتعلقة به أمر یحتاج 
إليه صناع مستقبل الاسلام. في مواجهة 
التحدیات, التي لا يغنيهم فيها إعداد العدة 
الخال روم ال لاس 
والقوة الروحية» والطاقات العنوية, ولهذا 
فانهم يلتزمون القنوت. وخاصة قنوت 
الشوازل, ف مواجهة الحرب. والحصار. 
والقاطعتة. واستبداد قوی الطفیان 
والاستکیار». 

ويشير بهذه المناسبة إلى أن هناك 
دواعي كثيرة للدعوة إلى القنوت وبخاصة 
قنوت النوازل, منها دواع علمية: لبسط 
العلم» ونشر سننه وادابہےء خصوصا 
لإجلاء فقه القنوت, لتبقى الأمة الإسلامية 
واعية به, غير غافلة عنه, كفريضة عبادية 
ذات أهمية بالغة. كما أن هناك الکشر من 
الدواعى العملية للقنوت: لعل من أهمهاء 
الهجمة الشرسة على العالم الإسلامي من 


أعداء الإسلام والمسلمين, وكذلك حالة 


التمزق والتفرق بين المسلمين. كما أن 
للقنوت أهمية خاصة في تزكية النفوس, 
وإعلاء القيم الروحية» وتوثيق صلة العباد 
بربهم جل وعلا. ویستعرض الباحث 
العانی الكثيرة للقنوت في اللفة وف القرآن 
الکریم والصطلح, وهي جميعها ذات 
دلالات متقاربه متکاملة, یجمعها معنی 
الدعاء في الصلاة, والقیام. وإطالة القیام, 
والقیام بالطاعة. التي لیس معها معصية, 
والخشوع والاقرار بالعبودية لله عز 
وجل. ۱ 

ک امس نت 
في القرآن» حيث الكون بكامله قانت لله عز 
وجل: وقالوا اتخذ الله ولدا سبحانه بل 
اه هیا ف ها ایک نے 
قانتون. [البقرة: .]۱۱٦‏ 


وقت القنوت: 


ویستشهد الباحث على ضرورة الأخذ 
بالقنوت عند النوازل بما جاء عن ابن 
عباس آنه قال: «قنت الرسول صل الله 
عليه وسلم. شهرا متتابعا في الظهر 
والعصر والغرب والعشاء والصبح. في دير 
كن الضلؤة: [ذا قالش الله امن 








من الركعة الأخيرة, يدعو علیهم. على حي 


5 ۰ او ۰ 
من بني سلیم» وعلى رعل» وذڈکسسوان: 
وعصرےة؛ ودومن من خلفه». (رواه أيو 
داود). 


أدعبة القنوت 


ويسوق الب احث الكثير من الأدعية 
التعددة لصيغ القنوت في السنة النبوية, 
ومنها: 

5 «اللهم اهدنى فيمن هديتء وعافنى 
فيمن عافيت» وتولني فیمن تولیت» وبارك 
لي فيما آعطیت, وقنی شر ما قضیت. فإنك 
تقخي ولا بقضی عليك, وإنه لا يذل من 
والیت: تبارکت ونا وتعاليت». (رواہ 
الترمذي). 

٢ے‏ «اللهم إنا نستعینك» ونستغفرك» 
ولا نکفرك. ونوّمن بكء ونخلع ونترك من 
ونسجد» وإليك نسعی؛ ونحفد. ترجو 
ا ا 
رضي الله عنه). 

ومن آهم ادات وأحكام القنوت هد 
جس ہت يستحب أن يدعو 
| موم | سومن e‏ 1 کان 
الصلي منفرداء آسس ده وإن كان مأموماء 
جوامع الدعاء والاخلاص, ومراعاة 
الفصل الهم بالدعاء إلى الله عز وجل 
لیجعل آمه الإسلام: أمة العيادة والقنوت 
ہما يعينها لتکون أمة الدعوة للعبودیه 


7 4 1 xe | اس‎ 
نهدا‎ ve © 


قضية تطبيق الشريعة الإسلامية بوصفها 
دعامة أساسية من دعائم البناء الستقبلی 
لااٍسلام؛ موضحا الصلة الوطيدة ہی 
الشريعة والدین. حيث يقول في ذلك: «إن 
الشريعة تشما ۱ کل ما جاء به الدینء من 
مباحث الإيمان» وفقه أركان الإیمان: 


العدد ۳٦٣‏ - له 


والاسلام. والأسرةء ووجوب الحکم بشرع 
الله. حتی يهتدي الناس بذلك في شوّون 
حیاتهم کلهساء 3 الاعتقاد والشع‌اتر 
التعبديةء والشرائع. التي تنظم حياة 
الجتمم. في قوانین الأخسلاق, والاداب 
والعاملات الدنیةء والجتافية, التی تشمل 
الأحکام الحدية والتعزيرية, ثم إن الله قد 
أ المسلمين: يما شرعه وين لاه 
عن تسا ای الال ال رفن التق 
الغربية. أو الشرقية». ولإقامة الحدود 
التى أنزلها الله عز وجل في الشريعة 
الإسلامية أثر بالغ في اصلاح المجتمع - 
كما رالاس إن :ذلك ف کل اتا 
بحد الزنا شی الجتمع من السقوط 
الخلقي والتفسخ الاجتماعي, كما يقي من 
الامراض الكقيرة الفاتکة بالانسان والتي 
من آخطرها مرض الزهري ومرض الإیدز 
وغبرهما. كما أن حد الخمر یقی الجتمم 
من فساد العقول ویحفظ الکیان الأسري, 
والأمواله ویساعد على توجیه الطاقات 
والأموال للعمل والانتاج. كما أن حد 
السرقة يحفظ الملكيات الخاصة: ويردع 
اللصوصء ويدفع بهم للكسب الحلال؛ 
ويحقق الأمن للفرد والمجتمع. وكذلك 
ساكر الضر الک ها سباك 
رالاعا مما يقن مل نا 
الخ الستقيل الماع الج تافل 


البشرية كلها أن تصل إليه. 
القيادة المتفردة 


وق اضر الخامسس «الأخير شر 
الا وت اسنا 
النهوض الستقبلي لااسلام» تتمثل في 
العبقرية القيادية التفردة للإسلام» وهو 
ما یجب أن يعيه جیدا صناع الستقبل 
الا اا ان انان 
ببقی لديهم قناعة واعية كاملة بأنهم 
یملکون أعظم رسالة قيادية عرفتها 
الإنسانية في التاریخء وهي رسالة قيادية 
افا اس اق وتا 
توحيدية. كما يجب علیهم أن يعووا بأن 
نجاح هذه القيادة الاسلامية الفذة ف 
تحقیق آهدافها العالمية والکونیةء هو آمر 
یرتبط وثيقا بتطبیق آحکام الشريعة 
الإسلامية. وهي شريعة [لهیه متوحدة 
لذلك فهي تعتبر أصدق تعبیر عن وحدة 
البشریةء ووحدة الدین» وتصلح لکل زمان 
ER‏ 
مهما اختلفت فيه الملل وتعددت فيه 





الثقافات.ويتناول الباحث موضوع هذا 
الفصل تحت عنوان: (تطبيق أحكام 
الشريعة الإسلامية في مجتمع تتعدد فيه 
الملل والتقافات). ويشير بالمناسبة إلى ما 
يزخر به تراثنا الإسلامي من تطبيقات فذة 
للشريعة الإسلامية على المسلمين وغير 
السلمین, منذ عهد الرسول صلی الله عليه 
وسلم وعهد الراشدین» ويحتوي هذا 
الفضل اليه عل اه ره تقد روک 
قدرة الشريعة الإسلامية 1 القيادة 
التفردة للعوالم المتعددة. ومن أمثلة ذلك, 
«وثيقة المدينة» وهي أول دستور عرفته 
لإنسانية ف الت اريخ ينم الحقوق 
ااا اه اس ات وال د باه 
اشامن وی ااا اعت الواح 
وقد صاغها الرسول الکریم صلی الله ليه 
وسلم اضمان تحقیق العدال ة والساواة 
الکاملتین. ولضمان تحقیق حرية الرآي 
وحرية العقيدة» وحرية الفکر» وحقوق 
الواطنة الكاملة. 

كما سار الخليفة آبو بكر رضي الله عنه 
عنم فسن ل اعد القاريكى ا 
الذي صدر منه لنصارى آهل نجران؛ وعلى 
النهج ذاته سار عمر رضي الله عنه, 
قاط ان ای زامن تایه 
واا ا 
وسقیمهم. وبريتهم وسائر ملتھم, ألا 
تسكن كنائسهم. ولا تھدمء ولا ينقص 
منهاء ولا من حیزها ولا من شيء من 
أموالهم, ولا يضار أحد, ولا يكره على 
الدین. 

ويشير الب احث بهذه المناسبة إلى 
صلاحية الشريعة الإسلامية للتطبیق على 
المسلمين وغير المسلمين إلى يوم الناس هذا 
وال یوم یبرث الله سبحانه السماوات 
والأرض ومن فیهن. 

وکس هذا القل اة الد 


إلى الله عز وجل ليهدي شباب المسلمين, 


صناع المستقيل. وقادة امسلمین, ليكونوا 
حملة لواء الشريعة الإسلامية السمحة 
لإقامة الدين كله لله, مراعين واقع 
مجتمعاتهم. واداپ التدرج» مقتدين 
بامامهم ونبیهم صلى الله الله عليه وسلم 
في رأفته ورحمته بالسلمین» ومن يعيش 
في كنفهم, لیعیشوا السعادة الحقيقية مع 
المسلمين في ظل التزامهم شريعة الاسلام 
التي أنزلها جل شأنه فدى ورحمة 
للعالین» كما قال عز من قائل: 

سس 09 وفدى 
ورحمة. [الأنعام: ۱۹۷ |. 8 
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بقلم -د. آحمد الحسن 


كاذ ماد الا ر مامت الک یه 


تشعبت مسئوليات الخليفة في 
او تا لاس ریا تاج آل 
ما ین اه اد الد ال دید 
ولذا ظهرت وظيفة الوزارة. ولکن 
شم اقیقد الكياة و ونانه السا لذات 
لم يعد بامکان الوزیر الاشراف على 
جميع الهام الموكلة الیه بصورة 
دقيقة»ء فظهرت وظيفة (الكتابة) 
التی تقاط اوو الا اف 
عق الود الكتابية قي الدواوین 
الختلفةء خاصة تلك التى تحتاج إلى 
التدوين وحفظ المعلومات وتنظيمها 
وتبویبها في سجلات خاصة. 

ويشترط في (الكاتب) شرطان 
ریسا هما :الفا ے اتصيافه 
اا الف وا 
الفاضلة.. والشرط الثاني: الكفايةء 
أي الأهلية والقدرة والإتقان 
للمسئولية الکلف بھاء ولأنه يقوم - 
3 العادة مد تهون رسال اھ 
وتا هی رات ا مسا رت 
السا والشتنط ارتي 
لاک او اا ف 
ص ۱۸۰و ۱۸]. 

ومن المعلوم أن الحاجة إلى 
الكتاية بدأت في عهد الرسول چا 
وذلك کی الس جات انوم 
ككتابة القرآن الکریم» والمراسلات 


85 


والعھود.. ومن كتاب الرسول وه 
طالب» وزيد بن ثابتء ومعاوية بن 
أبى سفیان. وخالد ین سید .. ولا 
بن عفان كاتيا له. 

وظهرت مهن الكتابة وكبرت 
أهميتهاء وبرزت الحاجة إليها 
بشکل آوسع في عهد عمر ابن 
| 
الدواوین. فعین عمر لكل ولاية 
کاتباء وظهرت وظيفة کات 
الدیوان) واتخذ عمر کتابا خاصین 
منهم: زید بن ثابتء وعبدالله بن 
آرقم.. وبقي حال الكتابة ومهامها 
في عهدي عثمان بن عفان وعلي بن 
أبي طالب على ماكان عليه في عهد 

ويمكن أن نجمل القول بأن 
الكتابة في عهد الخلفاء الراشدين 
کانت مقتصرة عل الششون اتال 
المتمثلة في دیوان الخراج ودیوان 
المتمثلة في ديوان الجند.. بالإضافة 
إلى كتاب الخليفة والولاة. [الطيري 
| 
اسماعیل. تاريخ الحضارة. 








عن كناف ایکا انا ۱ 
الشريعة. ص ۲۶۲. حسن ابراهیم. | 
النظم الاسلامية, ص5 5 ١‏ ]. 0 

وتعددت آنواع ومهام الكتابة في | 
العصر الأمويء وآشهرها (کاتب | 
الرسائل) و(کاتب الجند) و(کاتب | 


وناك کات الاک هت دی 
عبدالملك (ت۱۲۰ه/ ۲٣۷م)ء‏ 
وعبدالحمید؛ کاتب الخليفة مروان 
بن محمد (ت۱۲۲ه-/2۷۶۹). | 
لق ان ای رهن ۳ 
حسين ااا الاب ايک 
ص ۵۷ ۱ ]. 

وزادت مهام الکتاب والكتابة ني 
العصر العباسي بزيادة عدد الدواوين 
وتشعيها وتعقد نظمهاء ومن الكتاب 
المشهورين في هذه الفترة: أحمد بن 
يوسف؛ في عهد الخليفة المأمون, 
ومحمد بن عبدالملك الزيات؛ في عهدي 
العتصم (۲۲۷ه---/۸۶۱ج) 
والواثق (۲۳۲ه-/ ۸۶). 

وعرفت السدویلات المستقلة 
وظيفة الکتابه» في الدولة الفاطمیه | 


والأغالبة في المغربء كما عرفت | 
دویلات الان دلس (الكتابة) 0 
و(الدواوین) شأنها شأن آجزاء | 
| 
ص ۱ ۷ ]. 














في طرح جریء - جدید - للقیم الأخلاقية للا قتصاد 
الاسلامی فجر الداعية الاسلامی الدکتور یوسف 
القرضاوی العدید من القضایا العاصرة التي تواجه 
السلم الیوم في ظل عالم جدید یموج بالكثير من 
البادیء والافکار والقیم الوافدة, متلما یموج 
بالمتغيرات الحادة والكثيرة للعديد من الشوايت 
والمسلمات في مجالات الحياة كافة. 

جاء هذا في الندوة السنوية التي عقدتها (مجموعة 
دلة البركة) والتي رأسها الشيخ: صالح عبدالله كامل 
في إحدى الليالي الرمضانية في مدينة جدة في المملكة 
العربية السعوديةء والتي حفلت بحضور مكثف زاد 
عن ألفين من الرواد الذين حرصوا على الحضور 
ميكرين للاستمتاع لهذا الطرح الجديد والجاد الذي 
يطرحه الدكتور يوسف القرضاوي في جميع 
حا ضير یتلاڈ ھ 

فماذا قال الشيخ القرضاوي: في ندوة الاقتصاد 
الاسلامي والتي اختار لهاء موضوعا مهما وحيويا هو 
القيم الدينية والأخلاقية وعلاقتهما بالاقتصاد. 

یقول ال دکتور القرضاوی: ان فکرة الاقتصاد 
الاسلامی كانت آمرا مرفوضا في الحياة الجامعية, 
وأيضا في الحياة العملية. وكان لا يمكن القول بوجود 
اقتصاد إسلاميء وكان طلابنا في جامعاتنا العربية 
والإسلامية يدرسون الاقتصاد الرأسمالي والاقتصاد 
الاشتراكي ولا يذكر شيء عن الاقتصاد الاسلامي. 
الان آصبح ل لاقتصاد الاسلامي کیان ومکان, 
وآصبحت القائمة التي تضم الولفات والبحوث 
والدراسات الخاصة بموضوع الاقتصاد الاسلامي 








ے مسالة تتعلق ب النشاط اسان الایمانی 
والفضائل. وآقول إن هذا صحیح |ذا نظرنا ای 
الاقتصاد بالنظور المادي النغربی, أو بالنظرة إلى 
الاقتصاد الوضعی الذي عرفه الناس ومارسود. 

لکن بالنظر إلى الاسلام فلا يوجد شيء في الحياة 
منفصل عن القیم والأخلاق: فالحياة في نظر الاسلام 
وحدة لا تقيل الانشطار ولا تتجزاء كما أن الاسلام لا 
O EE ANE‏ 
يقبل أن یکون في الحياة جزء لله وجزء لقیصر.. ذلك أن 
قيصر وما لقيصر لله الواحد القهار في نظر الإسلام 
الذي لا يعترف بهذه التجزكة وهذا التقسيم. 

ویقول: ان هذا الأمر هو طبيعة الأشياء وطبيعة 
الحياةء حيث انني لا استطيع أن آقسم الانسان 
وأقول: هذا جزء للروح. وهذا جزء للمادة في الإنسان. 

EO GLO EEE E 
أن نفصل بعضها عن بعض. ولذا فان الإسلام یربط‎ 
نن الاقتصاه والاخلاق, کما آنه یسریط بین العلم‎ 
والأخلاق. وبين السياسة والأخلاقء وبين الحرب‎ 
والأخلاق.. ذلك أن الأخلاق تحکم کل نشاط الانسان‎ 
وعلاقاته الفردية والاجتماعیه والثقافية والسياسية‎ 
والاقتصادب. وهذه القیم جمیعا تحکمها الاخلاق.‎ 
وکما نعلم جمیعا بان رسالة الاسلام الأاساسية هي‎ 
اتمام مکارم الاخلاق. مضداقا لقول النبي الکریم‎ 
للت عا و عة ا ت لاتےم كار‎ 


| كثيرة واکثر من أن تحصی أو تعد. الأخلاق»[رواه البخاري] وهذه هي مهمة الإسلام 
0 ودوره في الحياة, ولذا فإننا نجد ارتباط العقيدة في 
۱ علاقة الاقتصاد بالأخلاق الاسلام بالاخلاق, والایمان بضع وسبعون شعبة 
ْ ومعظم هذه الشعب أخلاقية سلوكية.. فالصلاة في 
۱ قال فضيلته: قد يظن بعض الناس أن لا علاقة الإسلام #تنهى عن الفحشاء والمنكر4 [العنكبوت 
| مطلقا للاخلاق بالاقتصاد. وربما سائل يسأل وما | ]٩۱‏ والزکاة تطهرهم وتزکیهم بھاچ [التوبة 
| علاقة الاقتصاد بالقیم الأخلاقية؟, وهو العلم الادي ۳ والصیام: #لعلكم تتقون4 [البقرة/۱۸۲] 
| الذي هو ربح وخسارة وآرقام. والاخلاق - كما نعرف والحج: آیضا کذلك: «لن ينال الله لحومها ولا دماق‌ها 
اا ل ا ا 
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ولکن یناله التقوی منکم ڈ [الحج / [YY‏ من هنا آقول 
والأخلاق. 


وظيفة امال 


وقال أيضا: هنا فكرة أساسية هى: أن الإنسان في 
اة و غلاق لسن جرا ضرف کی سای فهتالك 
بعض الناس يظن أنه حرٌ يتصرف كيف يشاء في ماله 
وليس عليه رقیب. وحديثنا عن الجوانب الأخلاقية 
بمعنی آن.هتاك وازعا من داخل الانسان له سک 
حتی ولو غاب القانون الخارجي (قانون السلطان) 
فان هذا الوازع یظل يراقبه ویحاسبه. ومهما غاب 
الوازع الخارجي والسلطان بقي هذا الوازع الداخلي 
يسژدي وظیفته. وهذا الوازع هو النفس آو الضمیر 
الذي یحاسبه. والذي یجعل الانسان یتصرف وفق 
آوامر الله تعالى» وق الحقيقة فإن ا مال هو مال الله 
والانسان أمين عليه وحارس, جعله الله مستخلفا 
فن. 


ہے 


التقسيم الاقتصادي 


ويستطرد الدكتور القرضاوي مفتدا دعاوى 
الاقتصاديين وتقسيماتهم فیقول: يقول 
الاقتصاديون: «إن الإنسان لا يستطيع تحويل المادة 
إلى ثروة» ونقول: إن الإنسان لم يخلق الأرض ولم 
يخلق البذور التي يزرعها ولم يخلق المطر الذي يروي 
الأرضء ويقول الله تعالى: إأولم يروا آنا خلقنا لهم 
مما عملت أيدينا أنعاما فهم لها مالكون) [یس/۷۱] 
أأنتم تزرعونه أم نحن الزارعون» [الواقعة/ 15 ] 
فآين عمل الإنسان؟ فالفكرة لدى الانسان أنه 
مستكلك و هذا 01 مال تس اوو غا خیب 
قومه: وابتغ فيما آتاك الله الدار الآخرة ولا تنس 
نصييك من الدنيا: [القصص/۷۷] فقال قارون 
#وإنما آوتیته على علم عندي»: [القصص/۷۸] فهذه 
فکرة أساسية: تجعل الانسان يزعم أنه ماله ولا حق 
اتح ةق التصرف فیه. ولکن الفکرة الأساسية آنه 
مستخلف فیه» وعلیه أن ینفق مما آتاه الله»ء فليس 
الاقتصاد سائبا وإنما مقيد بالقیم والأخلاق. 

ولذلك كان التحریم من اهم عوامل الاقتصاد 
الأساسية في الاسلام. ومن هنا فان الاقتصادیین 
يرون أن الاقتصاد تحکمه أريع قواعد هي: الانتاج 
والاستهلاك. والتناول والتوزیع. وهناك بعض ممن 
کتبوا أن الإسلام ليس له في عملية الانتاج والتوزيم» 
وهذا قول غير صحيح» لأن الاسلام له علاقة كبيرة 
بهذه القواعد الاربع. وأقول: انظروا إلى الانتاج» 
فالقران الکریم ذکر البر والبحرء ولأن العالم بدأ یتجه 


إلى البحر لانه متوقع منه أن یسد حاجة العالم إلى 
الطعام: سخر لکم اللیل والنهار» [النحل/ ۱۲] 
والقرآن لفت آنظارنا إلى هذه الوارد لنستخدمها: بهو 
الذي جعل لكم الأرض ذلولا فامشوا في مناكبها» 
[الملك/ ]٠١‏ وهناك بعض الدول التي تتحكم في قوتها 
وهناك من تتحكم فيها بعض الدول. ولذا فإن الدولة 
التي تتحكم في قوتها هي الدولة القوية. 

مسألة آخری على جانب كبير من الأهمية. استغرب 
على أمة نزلت فيها سورة كاملة عن الحدید. ولا تتقن 
صناعت»» وسورة الحديد تشتمل في نصوصها 
ومجمل آیانها على الصناعات المدنية والصناعات 
الحربية. وأتساءل لماذا لم تتقدم الدول الاسلامية في 
هذه الصناعة التى أرشدنا الله إليها. 

والرسول صلی الله عليه وسلم حذرنا من إضاعة 
الوارد. فلا يجوز إهمال أو تعطیل أي شروة والحفاظ 
علیهامن واجب الجميع ولا يجب العبث بها. 
فالرسول صلى الله عليه وسلم يوصينا: «من قطع 
سدرة من سدر الحرم صوب الله رأسه في النار» رواه 
الطبراني. فالإسلام يريد من الأمة أن تحافظ على كل 
شيء. والعمل مطلوب, فهناك العمل المطلوب من أجل 
الفرد ذاته, والعمل من أجل الأسرة. والعمل من أجل 
الجتمع. فالعمل مطلوب لذاته والمسلم مطلوب منه أن 
يعمل ويظل يعمل من أجل الحياة حتى یمسوت. 
والحدیث. يقول: «إن قامت الساعة وفي يد أحدكم 
فسيلة فلیفرسها فان استطاع آلا يقوم حتى 
يغرسها» رواه آحمد والبخاري في الأدب فأي تكريم 
أعظم للعمل من هذا. فالمسلم مطلوب منه أن يعمل 
وآن يحسن العمل ولا يكتفى فقط بأن یعمل, وهذا 
فريضة على الإنسان: «إن الله كتب الإحسان على كل 
شيء» رواه أحمد ومسلم والرسول صل الله عليه 
وسلم يقول: «إذا عمل أحدكم عملا فليتقنه» ذكره ابن 

ومن القيم الأخلاقية الجميلة في الإسلام أن من 
المحرم ‏ ولا يجوز للمسلم ‏ أن يستنتج الضار من 
الاشیاء والمحرم منهاء فلا يجوز أن ينتج الخمر 
والمفسدات وحتى في مجال الإعلام فإن الإسلام يحرم 
إنتاج ما يفسد على الناس حياتهم ودينهم وعقيدتهم» 
كما أن إنتاج المحرمات والمفسدات محرم في الإسلام, 
كما يجب أن يكون الإنتاج في دائرة الحلال وأن يكون 
ولق سام الات 

واختم قولي بآن الاسلام كان سباقا إلى تقریر 
اقتصاد السوق, وآن الاسلام صاحب الفضل الاول 
في [نشاء اقتصاد السوق الحر الحقيقي» ولیس الغرب 
أو الشرق, ولذا فأنا آقول لکم عودوا إلى اسلامکم 
النی پیرشدکم إل الحيياة الضحيحه الکامل ة, 
ویرشدکم إلى طريق النجاة والفلاح في أي عمل 
تعملونه 8 

















دشرت جرددة الحداة اللندنیة 
بتاریخ ۱۹۹۱/۰/۲6 مقالاً 
عنوان: الانفعال.. هذا السداء 
العريي جاء فيه : 


لعلنا نستطیع» من دون تجن 
كبير على الحقائق ان نخلص الى ان 
المأساة السياسية العربية من صنم 
قرارات سياسية عربي 8 اتفعالب 2 
ولعلنا نستطیع ان نضيف ان القرار 
السياسي الانفعالي هو دائماً وابدا 
قرار فردي وان القرار الفردي مهما 
كان نصيب صانعے من الحکم 4 
و مان تا مامت 
شب الاتفعيان اذا لاس 
بديموقراطية على الخط الغربي 
«تنفجر» بغتة قٍ الامة العربية فتمنم 
الانفراد بالقرار هو حلم لذيذ ولکنه 





وتضاولت مجلة الاصلاح 
الصادرة في دبي الامارات 
العربية المتحدة في مقال 
افتتاحي لها في عددها رقم ۲۶۲ 


المتغييرات الجاریه على 
الساحة الدولية فقالت: 


المتأمل فيما يحدث في عالمنا 
العربي وفي العالم اجمع يكتشف 
کل القور ان قانون« التغیر الداثم 
والحراك الستمر» هو «ایو 
لقواتینه بحق, واذا کنان التظور 
التسارع في مختلف الیادین هو 
السمة البارزة لسزماننا فان 


کے تاش فلا هل التقيرات 


حلم مستحیل الا ان الطالبة بتفعیل 
الجالس القائمة تفعيلا حقیقیا ولدی 
کل رئيس عربي بحمد الله مجلس 
اواکشر, ليست مطالبة بمستحیل» 
وفوق ذلك فان الاوان قد آن لانشاء 
«مراكز تفكير» في كل دولة عربية 
حتى في أرقى الدول تنظیما تطبخ 
ااا ساد ار 
وتمر بعدة قنوات للنقاش قبل ان 
ER‏ 
التي تواجه العالم العربي في القرن 
الل غات ق الخطورة: اھ2 
EE 0‏ 
الشروع الشرق أوسطي؟! كيف یتم 
التخائل هم اعفيدة النظناء ادون 
الجديد مجلس الأمن والبنك الدولي 
رفور اداو اسان عن 
اما وا تن 
المقبلة؟ هل من وسيلة للتعامل مع 
الفزو الفضائی الان غبر مصادرة 


الاجتماعية والسیاسیه هو مجرد 
تق ا 
فوطي مانشاهده عل الاح 
الاقليمية الدولية. 

لقد افرزت تطورات السنوات 
الف الاي فد سیف ها 
الاتحاد السوفياتي ولحد الآن 
مدرسة فكرية وسياسية مالت 
الى الاعتقاد بأن كثيرا من 
الصراعات قد حسمت والتوهم 
بان العالم قد ابتعد تماما عن 
الاخطار التى كانت تواجهه ولكن 
كان شعار النظام الدولي الجدید 
فو الع اتال للك ا درم 





الهوائیات؟ كيف تستطيع اي دولة في 
المستقبل ان تحمي نفسها من غزو 
نول یتم لحماية حفقوق الانسان؟ 
ماد عن سے الخ کوش 
والكيمياوية والذرية؟ كيف تستطیع 
دویلات العالم المربي وليس في 
العالم العزبي سوى دويلات ان تقف 
في مواجهة العملاق الاميركي 
والعملاق الاوروبي والعملاق 
الصيني والعملاق الياباني؟ 

کل هذه معضلات لا يستطيع 
فرد مهما رزق من مواهب ذاتیه» ان 
«یبت» فیها وهي تحتاج الى مفکرین 
مو اج رام ون نی 
البدائل- وعندما تتبلور الامور يجيء 
دور صاحب القرار ولکن من دون 
تفیل تمالس الفسويمية وانش اه 
مراکز جديدة للتفکیر لایبدو ثمة امل , 
ق الخروج من هذا التفق الاسود. 





0 
فان مایچري علی الساحة العالية 
والاقليمية قد بدأ یدفع الجمیع الى 
اعادة حساباته. واكتشاف 
ماوقعوا فيه من تسرع وهاهم 
اللبشرون بذلك النظام واکشر 
دعاته تحمسایجاهرون بان 
مايواجه البشرية من اخطار الیوم 
يفوق بكثير ماعاصرته ايام 
کرت ا اھ وتات 
الاقليمية تتفجر في کل مکان 
وق انم ة الاخطاز غير التقلی دی 2 
ننسع یوما بعد یوم ومصادر 
التهدیدات تتنوع وتتجاوز الدول 

الى النظمات والجماعات: 


سای صفر ۱۶۱۷ه-- یولیو ۱۹۹۲م 
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تتحدث آمریکا هذه الأيام عن 
اخر ماوصلت اليه تكنولوجيا 
الكمبيوتر بهدف تحقيق قفزة 
نوعية تعزز أهمية هذا الجهاز في 
حياة الإنسان وتتلخص نتائج 
الأبحاث الجديدة. والتي تم تطبيقها 
بنجاح في إمكانية إجراء الکالات 
التليفونية عبر جهاز الکمبیوتر 
التصل بشکبة «الانترنت» الدولية, 
الى أي مکان في العالم» ومن دون آي 
تكلفة مالية. هذه المكالمات الدولية, 
أوالمحلية لن تكلف صاحب الجهاز 
سوى قيمة اشتراكه الشهري في 
شبكة «الانترنت» والتي تقل في 
امس تا عن ۳۰ دولارا وشوو 
مایعادل سته دنانر كويتية 
شهریا. 

فقد آصبح بإمكان مشتركي 
الشيكة العالمية في أمريكا التواصل 
مع بعضهم با لیس بوساطة 
البريد الالكتروني فحسب. ولکن 
غير الكلمة اأسعوعة :و ذلك مدان 
اعاذث :شرك روكت سكين NÊT‏ 
SCAPe‏ صاحية المشر وع الجديد 
أن برنامجها الجديد الذي اطلقت 
عليه اسم « شبك ة الملاح 
الستکش Navigaton web ka‏ 
5 یتضمن تکنولوجیا 
حديثة یستطیم الکمبی ور 
بوساطتهاان یقوم يمهمة 
الاتصالات التليفونية. 

وغل القور اعلنت شركة منافسة 
أميركية آخسری هي شركة 
میکروسوفت 201010501 انها 
هي الآخرى قد توصلت الى نفس 


العدد 515 - الو فى اسلا 





ترجمة: منصور آیو العينين 





الاکتشاف. الذي سيتم تطبيقه في 
الصیف الحالي. 
هذا التقدم الذهل سوف یعزز 
صناعه الکمبیوتر الذي سیفوق 
عدد المستفدين من خدماتها مثات 
اللایین من سکان العالم بحلول 
القرن الجدید حسب توقعات 
النظمه الدولية للمعلومات. 

ولقد آدی دخول هذه الخدمة 
-خدمة الاتصال التلیفونی عبر 
نک اھت سا ییاد 
الکمبیوتر- ای دمج ثلاث 
موّسسات ضخمة في آمریکا هم 
شرکه تکنولوجیا التلیفونات 
وم وسسے الاتصالات MFS‏ 
UO LEENA,‏ 
NET‏ برآسمال قدره ملياري 
دولار آميرکي. 

وقد صرح جيمس کرو رئيس 
شركة 1415 لمجلة النيوزويك 
قائلا: إن لدينا اقتناعا كاملا بأن 
هذا الوضوع تا خی رخ را 
وتغييراً هائلاً في عالم الاتصالات. 

وقد تنباً السوول الأميركي DR‏ 
ثم ق لقریب الال بجنا ]جرا 
جميع الاتصالات التليفونية عن 
طريق شبکه الانترنت وقد أيده في 
ذلك زميله رئيس شركة سوقتوير 
للكمييوتر. 

وووساطة هذ الاکتشاف 
العلمي الحديث اصبح بإمكان 
مشتركي الانترنت إجراء المكالمات 





التليفونية عبر جهاز الكمبيوتر ولكي 
يتمكن المشترك من تحويل جهاز 
الكمبيوتر الخاص به الى تليفون 
للاتصالات الصوتية عليه ان يقوم 
بتخزین برنامج «سوفت ویر» في 
جهاز مزود بامكانية الاتصالات 
اک دو هدج انمايا کو نوكا 
صوتية بالاضافة ال میکروفون 
وان ال كر ارات ال تال 
التليفوني به مباشرة. فإذا كان 
الشخص الآكن الطلوب الاتصال به 
على خط مفتوح. فإنه سوف یتلقی 
عل ال ار سا اة سا اذا 
کان لایمانم في استقبال مكالمة 
تليفونية فإذا وافق فسسوف تتم 
الكالمة ماش ميق الطرفئ بو شاه 
مكبر الصوت« الميكروفون» الموجود 
في ھار کل متهما. آما اذا کان 
الطرف الآخر غير موجود على الخط 
في تلك اللحظة فإنك تستطيع ان 
تترك له رسالة. 

وبالرغم من أن نقل رساله مكتوية 
یوساطء شيكة الانترنت رخيصتة 
هزاة فا اللكالة الطيفوفية Lg‏ 
نفس الشبكة اكثر رخصا فهى 
علاوة على انها لاتكلفك شیش]ً إلا 
انها تمتازعن المكالمات العادية على 
شبكة التلیفونات العامة يأنها 
محصنة ضد التنصت أو استراق 
السمع وانه يمكن تبادل المستندات 
والرسم آو التخطيط آو الكتابة على 
الطرفين اثناء اجراء المحادقة 
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بطبیع* الحال لاتتوافر هذه 


الا اد تا كل من 
ہس رت مت وحوم امراك ران 
کو ان الكمموو تر شا خرن 
کل منهما مود ا ببرنامج 
السوفتویر الخاص بالتلیفون. 
وقد لوحظ في المكالمات التي تتم 
في هذا الاسلوب انها ليست صافية 
حییث یسمع بها بعض (الشوشرة 
والقرقرة) التي لاتجعلها بدرجة 
وضو الکالات العادية على شبكة 
امو دا لكين ام ولي سرن 
العدحة کپ موی رج من 
وجو النقص في وقت قسریب؛ 
وتو کون هن لها التمتم 
بهذه الخدمة على افضل وجه بعد 
السوفتوير ›S0F°1 WAR٤:‏ 
ا سی عت 
مسا تیاب ات ۱۱۰۳۰ 
DD‏ حیث یتمکن الشترکون 
في الشبكة من التواصل التليفوني 
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العدد ۳٦٣‏ - الو 


رغم اختلاف الاجهزة والنتجات 
ہی لصوي ذلك درن 
العمل چان عل سدع وس ی ھک 
التحدث من تلیفسون مركب على 
جهاز الكمبيوتر المشترك في شبكة 
الانترنت ان يتح دث مع شخص 
آخر على تليفون عادي والعكس 
صحيح اي ان اي شخص يستطيع 
ان يتصل من تلیفون عادي 
رم عل كيك او ہس 

وقد اثار هذا التقدم التکنولوجي 
سض بعص شركات التليفون 
الحلیه لق امیریکا الذین یرون فیه 
ساس ھا جارك يي پا 
آخرون فرصة للتعاون المشترك. 
ومع ذلك فان جدلا كبيراً يتم هذه 
الایام حول الاكتشاف الجديد 
الذي اعتبره المراقبون ثورة في عالم 
الاتصالات. الغريب في الموضوع ان 
اسرائيل قد انشأت فعلا مصنعا 
انتصاح البرنامج التليفوني 
ومكونات الاجهزة الصوتية 
ER‏ 








العالية. 

ہے ہی وہ 
الاسرائيلية إن تطورا كييرا سيطراً 
على المنتجات الصوتية للكمييوتر 
سوف تجعل الصوت ف المكالمة 
التلیفونیے «بنفس درجة صفاء 
الزجاج». 

E‏ يات و ی وت 
السوفتویر التليفوني یباع الآن في 
امیریکا على نطاق واسع بثمن زهید 
جدا اك لاوا يقول احد 
مستعملیه انه كان يدفع آلف دولار 
شهرياً لفاتورة التلیفون, التي 
اسه مقي هذا سای ال 


عن تقريرين نشرا في كل من 
مجلتي: 

- النيوزويك الاميركية عدد 
۲( 
عالانگ توت تا 
ع ما تفت 


را سل 


























كان :الت مرن ات 
وسلم «د‌عوه دي النون اذ 
دعسابها وهو في بطن 
الحوت:« لا إل۔۔۔۔ے إلا انت 
سشرس اقہنی #نك من 
تع سی سن رفظ اذ 


العدد 511 














۱ 7 ن؟ قال: الطاعة 
والتصیحه. قال فم دحب عليه في حق نفسه؟ 
قال الاجتهاد قي العبادة ا الذنوب. 

قال فما يجب عليه في حق العامة؟ 

قال: کف الأذى وحسن العاشرة» قال فما يجب 
عليه في حق الصدیق؟ 

多 4 4 





يروى عن ابي حتف 3 ان بعض الزنادقة سالوه عن وجود الله تعالى» فقال 
لهم« دعوی» فان مفکر في امر قك . كم م : 





علی یدیه. 
وقال رجل لجعفر ال 

العرض والعالم والجوهر. 
فقال الامام جعفر رضي الله عنه ركيت الیحر؟ 
قال: نعم 
قال له: هل عصفت بكم الریح حتی خفتم الغرق؟ 
قال:نعم 
قال: فهل انقطع رجاوّك من ا مرکب واللاحین؟ 
قال:نعم 
قال: نعم 


قال: فان ذاك هو الله. 


لاه صفر ۱۶۱۷ ه- یولیو ۱۹۹۲م 
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إن الآبرار لفي نعیم. 
على الارائك ینظسرون. 
تعرف في وجوهم نضرة 
النعیم. یسقسون من 
رحیق مختوم. ختامه 
مسك وف ذلك فلیتنافس 
التنافسون. ومزاجه من 
تسنیم. عينا یشرب بها 
القربون. إن الذين 
آجر موا ۱ | 





کے او إن هولاء 
لضالون. وماأرسلوا 
علیهم حافظین. فالیوم 
الذین امنوا من الکفار 
يضحكون. على الأرائك 
ينظرون. هل توب الكفار 
ماكانوا يفعلون. 

صدق الله العظيم / 
المطقفين/ ۲۲ -۳۱. 

2 # ار ازع هم 





عد الفخري رحمه الله الصفات 
التي ينبغي ان تتوفر في قائد 
الجيش فقال: 

قل بعض حكماء الترك: ينبغي 






5 جرأة اه 





اللهم بتورك اهتدینا ویفضاك استفنینا 
رح اا وع اکا ك 
اا این فلا ميلك فى 
والآخر فلا بعدك شيء والظاهر فلا شيء 
فوقك ,والباطن فلا شیء دونك. نعوذ بك من 
الفلس والکسل وعذاب القبر وفتنه الغنی 
ونسآلك الفوز بالجنه. 








قیل: مضار السلطان من قبل ستنة آشیاء: الحرمان والفتنةء واللهو» والفظاظة. والزمان. 
والخرق: فاا الحومان فاه يخر خصصالا سا ٠‏ أو بعطاه!؛ منقوصه فاسدة, منها: صالحو 
الوزراء من اهل الراي: اعد سو ید ی ومنها الأموالء ومنها الیلد. ومنها 
الحصون, ومنها البرد والرسل. 


وتحاربهم: واه اليو فالإغرام: بالتیساء أو الشراب. أو الاعب أو الصید اغراماً بالنساء او 
یجمم اللسان بالشتم وا اد یلست والايتزاز الي و کل کیل 





وم انشرق وسوهاتدبی. فان بعمل ور الم اہ ول موش الحرب 
ک7 و لو وي الواضع التي بح فيها : -الکیدة : والصبر والحذر والتدیر وبالخطاً 











قالتا أتينا طائعين» فلو لم تطعك الستموات والارظن: مادا كنت فاعلا بهم قال: ِامَيتی 
كنت آمر دابة من دوابي ان تبتلعهما قال موسى: يارب وآين تلك الدابة؟قال:في مرج من 
مروجي قال موسى: يارب واين ذلك المرج؟ قال: في علم من علمي لايعلمه الا انا. وعن 
عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: خرج علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم ونحن 
في فكرة فقال:«فيم تفكرون؟ تفكروا في خلق الله ولا تفكروا في الله فإن الله خلق من 
本‏ 
الله طرفة عین» فقال عمر: يارسول الله آين ابلیس منهم قال: «ماعلموا بابلیس خلق آم 
لا» قال: آمن بني آدم؟قال «ماعلموا بآدم خلق آم لا» فهذه كلها مما اعدها الله في علم 
غیبه إنما آمره إذا آراد شیتا ان يقول کن فیکون فسبحان الذي بيده ملکوت کل شيء 





والیه ترجعون.. قال قتادة لو كان احد منا مکتفیا من العلم لاکتفی نبي الله موسی عليه 
۲- حملة الخنزیر. السلام »«اذ قال هل آتبعك على ان تعلمنی مما علمت رشدا» وقال الحکماء: افضل العلم 
۳- روغان التعلب. وقوف العالم عند علمه وقال بعضهم لیس العلم ماخزنته الدفاتر انما العلم مما خزنته 
“ صرر الكلب على الجراح. < الصدور, وقیل العلم يؤدي الى التصدیر وقیل من تواضع للعلم ناله ومن لم یتواضم له 
ا لم ینله. وقیل: من برق علمه برق وجهه. ومن لم یکتسب بالعلم مالا اکتسب به جمالا. 
1- حراسه ي ولل تور وهدی, والجهل ق وردی تال بعضهم: العالم رف الجاهل والجاهل 
نویج را لایعرف العالم لان العالم كان كاف والجاهل لم يكن عالا. وقیل اربعة پسوذون العید؛ 
۸ شفقه الديك عل ي العلم, والادب. والصدق, والامانة وقال حماد بن سلمة: مثل الذي یطلب الحدیث 
00 ولایعرف النحو کمثل الحمار عليه مخلاة لاشعیر فیها ولابراهیم بن خلف الهراني قوله: 
ت۳۳ وو رمع من‌نساناالکن ‏ ولفرمتخرمه|ناتمينحن 
فل السك واگ واذا طسلبت من العلوم اجلها فاجلها منهم مقیم الالسن 

العدد ۲۱۲ - الو قس اسلا ھی صفر 51١7‏ 1ه یولیو ۱۹۹۲م 
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۳ بوسف القرضاوي - القاهرة: دار الصحوة ۱۹۹۱م 





٤‏ ۱ سم هذه هي الطبعة الثانية من هذا الکتاب القیم الذي يتحدث فيه د. القرضاوي عن 
اعداد / مصطفی تی . | أهمد ة الوقت في حياة السلم من الكتاب والسنة فيقول قي مقدمة الكتاب« ان 
مركز المعلومات بالوزارة:. . | البون شاسم بين موقف الاسلام من الوقت وهو ال وقت الذي بحصي کل دقيقة 


ویحاسبه علیها ان عملا وان كسلاء وبين اسلوب السلمین في الحياة وق الاسلوب الذي یتفنن في اهدار الوقت 
بکل الطرق «والأساليب» حتی ضاع السلمون في شتی الیادین وینبه في کتابه الى ان الوقت قد حان ونحن 
نری آداء الغرب وتقدمه ق میادین الحياة ونحن مازلنا لانستغل آوقاتنا فیما یفید: 

والکتاب یعالج مشكلة ضياع الوقت لیستیقظ السلمون من غفلتهم.. وان يعيدوا تقییمهم للوقت لانه هو 
الحاة يكن اناا كت حلا اس اغا ۱ 





د. تییل صبحی - الکویت : دار سعاد الصیاح للنشر ۱۹۹۲ 


الکتاب عبارة عن دراسة تاثیر وسائل الاعلام على التنشكة الاجتماعية في الجتمعات العربية الخليجية ویتضمن 
الکخاب ست 4 قصول رقي القضول آلقلاشة ار ساوت اعت الاختساعيه للطفل ی 
وتأثير وسائل الاعلام في مجتمع الخليجء وف الفصلین الرابع والخامس تحدث بالتقصیل عن اسالیب تطویر 
وضبط ماتقدمه وسائل الاعلام» وتحدث الفصل الخامس عن كيفية تقویم وسائل الاعلام والتوصیات التي 
Rs‏ 
الحرب على الطقل الخليجي, والکتاب من هذه النواحي يهم التربويين والدرسین والآباء واسه ام اف بت اء 
sl‏ 
وازدهاره ذاکراً الأمية التفشية على نطاق واسع في العالم الاسلامي كمشكلة آولی تعترض سبیل تقدم المسلمين 
واستئنافهم لدورة حضارية جديدة واما المشكلة الثانية فهي ان التعلیم في العالم الاسلامي في معظم احواله 
يسير في اتجاه معاکس لروح العصر مما یجعله اسير المعادلة الصعبة. وهي الواءمة بين الأصالة والعاصرة 
اما المشكلة الثانية فهي تخلف العالم الاسلامي في مجالات العلوم والتکنولوجیا والتصنيع وفي اعداد القوی 
البشرية الصالحة والقادرة على التنافس في مضمار الابداع والابتکار والانتاج. والرابعة فهي ان العالم 
الاسلامي يعاني من امتلاکه شروات طبيعية هائلة والمشكلة الخامسة هي تعرض العالم الاسلامي خلال 
لعقدین الماضيين لضروب من الصراعات الدامية التي اضعفت قوته وغرست بذور الشقاق والاختلاف في 
جسده وتأتي المشكلة السادسة في ادارة الجتمعات الاسلامية وتسيير شوونها الختلف ة ضمن اهم العوائق 
التي تحد من تطوير حركة التفاعل الاجتماعي وفق الاختیارات السليمة التي تحقق الصالح العلیا للأمة 
الاسلامیه. 

الكتاب اطار فكري قيم وتشریح دقيق لمشاكل الامة الاسلامية 4812 ایام یآ میا ترش رت 
جدير بالقرأۃ والبحث. 


العدد ۳٦٣‏ - له 











د. عيد العزیز بن عتمان التویجری- الریاض: النظمة الاسلامه للتريية والعلوم 
والتقافة. ۲۱۲۳۳:۱۹۹6" ص» مطبوع بالعريية والانجليزية 


الکتاب عبارة عن ورقة عمل قدمت الى الهرجان الوطني للتراث والثقافة التاسم في الجنادریه الذي عقد قرب 
الریاض ف الملکة العريية السعودية في الفترة مابين ۱۶۱۶/۱۰/۲۹۱۹ ه الوافق ۱۰-۳/۳۱/ ۱۹۹۶/۶ 
والتي نظمت تحت عنوان «اوضاع العالم الاسلامي واستراتیجیه الستقیل». 

والدکتور التويجري. . غني عن التعریف فهو المدير العام« للاٍ یسیسکو» وله اسهاماته العميقة في مجالات عدة 
تربوية واقتصادبه وثقافية واجتماعية وغبرهاء وتعتبر هذه الورقة التي قدمت للندوة اطاراً فکریا لها واشتملت 
على تقدیمء تم ایا کف الحا سر ای العتفية و خر ا ا امقترخة ل او ا 
الاسلامیه. 

یقول المؤلف في تقدیمه للکتاب شارحا وجهة نظرة لاوضاع العالم الاسلامي ومایواجهه. 


۰ 





عفت وصال حمزة ببروت: دار این حزم ۱۹۹۰م 


الكتاب الاول في سلسلة «تساء رائدات» يضم مچم وع 1 من النسوة الرائدات في الحياة الاسلامية والتاریخ 
الاسلامي أطبقت شهرتهن الآفاق في الادوار التي قمن بها فاستحققن ان يكن قدوة ومثلا لبناتنا وأخواتناء 
حلت ميان ی جش وت تد رہ ہس 
ا ی ا او ا ا ت کک ار ف ام ورف ن 
وذکرت المؤلفة عن کل شخصية من الشخصیات الذکورة عناصر كثيرة عن حیاتهاونشاآتهاواسلامها ووفاتها 
ES‏ 





الکویت :سوق الأوراق امالبة ص.ب ۲۲۳۰ الصفاة الرمز البريدي ۱۳۰۸۳ 
أو القاهرة - ۲۲ شارع هارون الرشید- الدقي, ۱۹۹۲ 


ماالخصصة؟ وماالفه وم والزایا التي لجأت الیها الدول في الآونة الأخيرة لخصخصة بعض مؤسساتهاء وما 
العلاقة بين هذه العمليات والأسواق المالية في الدول المتقدمة وغيرها من الدول؟ 

الكتاب ثمرة تعاون بين بورصات عربية عدة تتم فيه الإجابة عن كل هذه الاسئلة وغيرها لتوضيح هذه المفاهيم 
والصلة التي ترتبط ارتباطا وثيقا بين عملية الخصخصة والنشاط في بورصات ا ال في الاسواق العربية والاجنبية 
ویتکون الاتحاد اساسا من اعضاء عاملين واعضاء منتسبين: والكتاب ینقسم الى محورین : 

الأول: الخصخصة -بحوث ودراسات والثاني: بعض التجارب العربية والاجنبية ثم خاتمة اشتملت على مجموعة 
من التوصیات يمكن الاستفادة منها عند التطبیق. 

والكتاب ثمرة للتعاون القائم بین هذه الوّسسات لزید من الانطلاق والتحرر الاقتصادي والتعامل مع العالم 
الخارجى في مجال المال والاقتصاد. 











© لقد حث الاسلام على الفروسية ورکوب 
الخیل, فأرجو بیان الحکم الشرعي في إقامة مركز 
لتدریب وتاھیل الفرسان, لذا يرجى تزويدي 
بفتوی شرعية مكتوبة مع الشکر. 

8 وقد آجایت اللجنه بالتالی: 
تعلم الفروسية ورکوب الخیل من الریاضات 
الشروعة التي حث الشارع علیهاء لا فیها من 
الق وائد والصالح ق اتا الشباب وتهيتتهم 
جسديا ونفسيا لحياة ناجحة. ولحدیث النبي 
صلی الله عليه وسلم :« الخیل معقود في نواصیها 
الخير إلى یوم القيامة» رواه البخاري. 

وقد قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه:«علموا 
آولادکم السباحة والرم‌اية. ومروهم فلیتبوا على 
الخیل ونبا». 

وعلیه فان إقامة مركز لتدریب وتأهيل 
الفرسان يعد آمرا مشروعاً ومأذوناً به. مالم 
يتضمن مفسدة أو محرماً. كالاختلاط المحرم بين 
ااا ار کات ال ار ا ال اننات 
والقمارء آو غير ذلكء ومالم یشغل عن واجب 
ديني أو دنيويء والله آعلم. 





© آنا شصص آلیس توا شاش تطول 
على الکعبین» ولیس لدي أي نية في التکیر أو 
اا 
الكعبين فهو في النار. فهل هذا الحديث ينطبق على 
كل شخص يزيد شوبه على الکعبین ولیس في نیته 
الکن أو الخلاہ 

8 وقد آجابت اللجنة بالتالی: 

من السنه أن يقصر الرجل توبه فوق کعبیه, 
فاذا غطی الثوب الکعبن. فان كان ذلك للخیلاء 
ce >‏ الخیلاء محرم مطلقا في کل تصرف 
وان كان لغير ذلك فلا باس به مع وجود التحرن 
عن النجاسة»ء وذلك لحدیت النبی صلى الله عليه 
وسلم:« من جر ثوبه مخيلة لم ينظر الله إليه يوم 
القيامة» رواه البخاري. 








وعليه فإنه لايجوز للمرأة الموظفة السفر دون 
زوجها أو محرم في مهمة رسمية من قبل الوزارة أو 
جد الكل مسا کس هس اکا 
لابد من ذلك فلتصحب معها زوجها أو محرماً ولو 


© نرجوا من سیادتکم معرفة الحکم الشرعي في 
سفر الفتاة من دون محرم ومع نسوة ورجال في 
مهمه رسمية موکله لهم من قبل الوزارة آو الهيتة 
التي یعملون بها؟ 





8 وقد آجابت اللجنه بالتالی: 

الاصل آنه لایجوز للمرأة ان تسافر من بلدھا لآي 
عمل كان إلا ومعها زوجھا آو محرم لحدیث النبي 
صلی الله عليه وسلم« لاتسافر الراة إلا مع دي 
محرم» ولايدخل عليها رجل إلا ومعها محرمء رواه 
اا 
واستتنی بعض الفقهاء حجة الفرض وآجازوا لها 
وکا 





کان ذلك عل تفقتهاء فإذا تعذر ذلك لم یچز سفرها 
ان الات الخ الشروزة آر الا 
الشديدة كأن تكون متعينة لهذه المهمة ولايحل 
محلها أحد من الرجالء آوان تکون الهمة ضرورية 
ال اه الكاية ناف و اٹ .ا“ 
لها السفرمن دون زوج أو محرم للقواعد الفقهية 
الكلية« الضرورات تبیح الحظورات» و«الحاجة تنزل 
منزلة الضرر». 


والله أعلم. 
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آری كثيراً من الرجال أو الشباب 
الراهق یلبسون سواراً من فضة أو 
حدید أو أي معدن آخر. 

ومنهم من یطوق عنقه بسلسة 
عَلَقَ فیها مصحفا أو صليبا أو حرفا 
انجليزياً یرمز الى محبوبته مثلا. 

ومنهم من يقدح أذنه ويليس 
القرط. وهم مسلمون وأبناء 
مسلمین, فهل يجوز شرعا للمسلم أن 
یلیس شیامن ذلك على نحو 


ماذکرت؟ أفيدونا جزاکم الله خيراً. 

وقد أجابت اللجنة بالتالی: 

لايجوز للرجل أن يتزين بزينة 
الرآة ولا للسراة آن تتزین ہت 
الرجال للحدیث الشریف:: لعن الله 
التشبهین من الرجال بالنساء 
والتشبهات من النساء بالرجال» 
رواه البخاري وغيره. 

كما لایجوز للمسلم ولا للمسلمة 
ہما فيه تشبه بغیر السلمین ہما 
يكون يهم أو شعاراً لهم للحديث 


الشريف« من تشبه بقوم فهى متهم» 
رواه ابو داود واحمد. 

وعليه فلا يجوز للرجل ليس 
الاساور من الفضة أو الذهب أو أي 
الذهب في صدرہ ولا ليس القرطين 
ل أذ 1 قدصي اعت با تسا 
ولایجوز له وضع الصلیب على 
صدره وهو حرام لا فيه من التشبه 


تفر السلمین. والله آعلم. 





ماحکم التبرع بالاعضاء لمن مات دماغیا مع بقاء عمل اجهزة الجسد القلب. الجهاز الهضمي, ووجود 
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الروح سواء آوصی الانسان قبل موت دماغه بالتبرع أو تبرع آهل ا میت بذلك فيما بعد؟ 


وقد آجابت اللجنة بالتالی: 


لایجوز شرعا عد الانسان ميتاً الا إذا توقفت جمیم اجه زته عن العمل بما في ذلك القلب والرئتان 
والدماغ, وقرر الاطباء السلمون العدول ان هذا التوقف نهائي لارجعة فیه. 

رہ ذا كو اھ هه او و ا ی 
الدماغ آو غبره» فان الانسان يعد معه جیا وربما جاز عده محتضراء ولایمکن أن معن میتاء مادام فيه 
عضو یعمل, وعلیه فلا يجوز أخذ شيء من أعضاء الانسان الذي توقف دماغه عن العمل» ولم تتوقف 
جمیع اجهزته الاخری کالقلب والرئتین, الا مایجوز آخذه من الانسان الحي بشروطه. 


والله آعلم. 





اداو توالت ا اانتعاز 
جريمة ولکن لاذا لم يتعرض لها القرآن الکریم؟ 

- الخدت لاش اسلا :و للبلا م عن سول الات 
صلى الله عليه وسلم إن القرآن الكريم تھی عن قتل 
النفس مطلقا والنهي يتناول النفس البشرية سواء 
أكانت نفس القاتل أم نفس غيره. 

كلتاهما نفس حرم الله قتلهاء وحرمانها من حق 
ال وو اقم سور الق ون شرسمه ناسحا 
حيث تمثل ثورة الانسان على نفسه يسبب فقر أو 
مرض أو فشل في تعلیم أو تجارة إلى غير ذلك من 
أسباب لايجد أمامها العزم على مقاومتها فيقدم على 
هذه الچریمة البشعاء واذا کان القران الکریم قد 
ترك النص الصریح قي عقاب قاتل نفسه في الآخرة 


٩ _ ۲ ۱۱ العدد‎ 





فان ذلك لم يكن تهوینا لأمر هذه الجريمة وانما هو 
إسقاط لصاحبها عن الاعتبار واستبعاد من أن يفكر 
فيها إنسان مهما قل إيمانه حتى يحتاج الى تحذير 
وتخويف من عاقبتها على أن السنه صرحت بحرمان 
المنتحر من الجنة من ذلك مارواه البخاري ومسلم 
عن النبي صلى الله عليه وسلم قال:« كان فيمن 
قبلكم رجل به جرح فجزع فأخذ سكينا فحز بها يده 
فما رقأ الدم حتى مات قال الله تعالی: بادرني 
عبدي بنفسهء حرمت عليه الجنة# وبهذا نعلم أن 
جريمة الانتحار تحرم صاحبها من دخول الجنة أما 
عدم تعرض القرآن لھا صراحة فلاستبعاد حدوٹھا 
ووقوعها وعدم اعتبار من يقدم عليها كإنسان.. على 
أنها تدخل في عموم النهي عن القتل .والله اعلم. 
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اف ا اع کسام کھت سو ال اس حبہ امہ اسان 
آوائل العقد الثالث من هذا القرن على صفحات مجلة «الرسالة» وتشتد الآن حاجتنا إلى 
الاجابة عنه بعد زهاء سبعین سنة. فأنت [ذا امت ات اھ فقد آدخلته في داثرة 
معلوماتك. وإذا اعتقدته تدفق في دمك» وانطلق في كيانك, وضبط اتجاهك. ذو الرأي 
فیلسوف. بری ما قامت عليه الأدلة الیوم ویسلم بأن الأدلة قد تقوم على نقیضه غداء 
ت080 وذو العقيدة خرجت به عقیدته عن مجال التدليل: فهي الحق الیوم. وهي الحق آخر 
فالأول فاتر باردء والآخر متحمس متفجرء عقيدته هم الليل والنهار. وهو طلق 
المحيا متفائل كلما قارب غايته.والناس يحبون بل يخضعون لصاحب العقيدة» وذو 
اف المع تاه و ا وای کک ی اکن 
lal U‏ 
طلب الصديق آبو بكر رضي الله عنه دلیلا واحداً على صدق محمد صلی الله عليه ۱ 
وسلم في حادثة الاسراء والعراج لانفض الکثیرون من آتباع الدعوة عن نبیهم» لان ۱ 
الوقف كان موقف عقيدة وإيمانء لا موقف منطق وبرهان. 
قد يحدد الرآي» ولکن تبقی قيمته مرهونة يما يدعمه من عقيدة» وقلما هلکت آمة من 
نقص في الآراءء بل إن العکس هو الصحیح. ولکن الأمم هلکت وسوف تهلك من نقص 
ن العقيدة. الرآي - عزيزي القاریء - جة باردة, والعقيدة هی السر الاعظم الذي 
یهبها الحياة الحرارة. الرآي سدیم کر والعقيدة نجم باهر تهوی ال القلوب 
وتتعلق به العیون. ۱ 
الرأي یخلق الصاعب. ویثیرالشبهات. ویبعث على التردد. والعقيدة تزلزل الجبال» 
وتثبت الیقین وتلوي عنق الدهر. 
لیس من نقص في الآراء تعطلت نهضتنا نحن العرب ففینا ماتری من التقفین 
قاع والعلماء وأصضحاب الراى وحالنا هق‌ما انت به غلم ۱ 
اللهم هبتا إيماناء کایمان العجائز 















































رک ی 
ا ات و ها 


EDI 
و 0ا۴‎ 

ا سر 
رت 


0 
ا 


TEE‏ و و 
ات ی ام انکر 
ات وش 
را 


ی 37 
را ا 
و و 
ES‏ 


E 
5 EE 7 
یه وم‎ 
یت‎ 
e 
CERDE E ARRIETA 
2 ا وا‎ 
ار نر ارہ وف 1ا بر دی رج اپ ریا اکب‎ 
ا ا ا ا ا‎ 
0 7 


7 7 0 یم 1 
E‏ ا وی 2 نی 

1 من 5 

ا 2 ا از ها 


到 


نت 00 
وم ا 


1 
: 


ان 


ا 
a‏ 


EE 
ا رز‎ 


5 تم ناسر وی 


ای 
7 


کے 
E E EE‏ 
و ا 50 2000 E TT EEE‏ 3 2 ا 227 


Br: 
RES 
E 





حت 
0 
بر 

تل 

00 


3 
8 


7 





